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PRESENTACION DE MIRADAS LATINOAMERICANAS

La coleccién Miradas Latinoamericanas. Un Estado del Debate
tiene como objetivo relevar las novedades tedricas, metodologi-
cas y tematicas en diversos campos del saber, tanto a través de
perspectivas trans e interdisciplinares como desde diferentes tra-
diciones intelectuales.

Los libros que integran esta coleccion retnen trabajos que ex-
ponen las novedades y dan cuenta de las transformaciones en re-
lacién con las tematicas, abordajes, enfoques tedricos, preguntas
y objetos de investigacion en los campos de las ciencias sociales y
las humanidades, para poner en valor la originalidad, la relevan-
cia y el impacto del conocimiento producido desde la region.

cLAcso y Siglo XXI Editores, dos de las instituciones que mas
han contribuido a la produccién y circulacion del conocimiento
y las ideas en América Latina y el Caribe, combinaron capacida-
des y voluntades para desarrollar un ambicioso programa edito-
rial que busca destacar los aportes tedricos y metodoldgicos de
la comunidad académica de América Latina y el Caribe reco-
giendo el estado actual del debate en multiples campos de las
ciencias sociales y las humanidades.

Con esta iniciativa esperamos que tengan especial relevancia
los estudios que aborden temas asociados a las desigualdades y
las violencias, en especial las de género, los procesos de inestabi-
lidad politica, econémica y social, las alternativas frente a la cri-
sis ambiental, el derecho a la migracion y la movilidad humana.

KARINA BATTHYANY
Direccion de la coleccion
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INTRODUCCION: CLAVES CONCEPTUALES,
IMAGINARIOS DE LA CONEXION

MARIO RUFER

Le restituyeron el nombre que merecia.

Sin anunciar nada lo dejé sobre la mesa.

Gritd: “No quiero la palabra.

Quiero conocer, desnuda, el altar donde se nombra’.
MAROSA DI GIORGIO

El propdsito central de este libro es reunir genealogias conceptua-
les en torno a la critica de la colonialidad. EI campo de los estudios
de(s)coloniales y de la critica poscolonial en América Latina ha
sido fructifero, hiperproductivo y no exento de tensiones. La inten-
cién de este volumen no es demarcar o estabilizar un canon ni en-
listar los “términos imprescindibles” del debate. Hacerlo seria ope-
rar en contra de lo que la critica de la colonialidad refiere: operar
sobre los significantes empanados, detenernos alli donde la fuga
del sentido permite visualizar los usos suplementarios, las opera-
ciones de poder y jerarquia con los lenguajes, operar en el analisis
de contornos difusos entre pensamiento instituido y fuerzas insti-
tuyentes.' En todo caso, lo que interesa particularmente para este
libro es notar la impronta del pensamiento critico sobre la persis-
tencia de “lo colonial” en América Latina: grosso modo, pensar lo
colonial no como acontecimiento, periodo o formacién histérica
discreta, sino como una condicidn estructurante del presente.”

! Sigue siendo imprescindible aqui el texto de Homi Bhabha, “Signos toma-
dos por prodigios. Cuestiones de ambivalencia y autoridad bajo un arbol a las afue-
ras de Dehli, 1817, en El lugar de la cultura, Buenos Aires, Manantial, 2002 [1994].

? Esadiferenciaestd, por supuesto, enel centro delanocion de “colonialidad”
acufiada por Anibal Quijano. Véase la entrada de ese término en este volumen.

[11]



12 MARIO RUFER

Hace un par de afios, con Alejandro de Oto y Laura Catelli,
escribia:

pareciera que cuesta definir qué entendemos por “lo colonial” en cualquier
caso, como si al trabajarlo como sintoma del presente, perdiera la posibili-
dad de ser definido al menos genealdgicamente. ;Qué es lo que continiia?
sQué es lo que marca? ;Hablamos de discursividades, de practicas, de in-
venciones signicas de diferencia, jerarquia, subjetividad y territorialidad?
[...] Hemos puesto la atencion en la necesidad de aceptar, remarcar y re-
vertir que nuestras modernidades son coloniales. Ain mas, que nuestro
presente lo es. Eso nos ha costado y nos sigue costando en una academia
con tradiciones férreamente institucionalizadas y europeizantes, que ven a
“la colonia” como un momento en una teleologia que nada interfiere en un
orden republicano que lleva 200 afos de gestacion y mutacion.?

Este proyecto intenta abrir paso a esos interrogantes y desnatu-
ralizar esa teleologia autoevidente, y lo hace al estilo de los anti-
guos portulanos que indicaban rutas posibles pero inacabadas,
con imaginaciones convocantes para atravesarlas y proponer otras.

La inclusién del volumen como parte de la coleccién Mira-
das Latinoamericanas parte de lo que considerabamos desde
hace tiempo una necesidad de campo: la elaboracidn de un 1éxi-
co critico, aunque siempre incompleto, con palabras clave que
nos permitan mapear el pensamiento que hace una critica al
presente colonial latinoamericano, habitualmente consolidado
bajo las rubricas de critica poscolonial y giro decolonial. To-
mandolo como una disposicion de archivo y no como un ca-
non,* en este momento hay una maduracién notable de ese

* Alejandro de Oto, Laura Catelli y Mario Rufer, “Introduccién: pensar

lo colonial”, Tabula Rasa, Dossier: pensar lo colonial, nim. 28, 2018, pp. 11-12.

* La distincién entre archivo y canon se nos hace productiva en términos

del “valor”. El canon pugna por lo que identifica necesario, ubica jerarquica-
mente, se dirime en una discusion sobre el valor. El archivo, en cambio, si bien
opera silenciosamente con operaciones de sobreexposicion y ocultamiento, ha-
bilita la pregunta, la composicion emergente, la lectura lateral, el trabajo con
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pensamiento anticolonial, descolonial y poscolonial —segtin las
genealogias— en América Latina/Abya Yala/Améfrica Ladina.’
Varios afios de debate y didlogo entre la corriente anticolonial
anglosajona y francéfona, y una propiamente “americana’, ame-
ritan una recapitulacion de conceptos que han permitido elabo-
rar herramientas de clivaje epistémico y politico.

La nocion de palabras clave gano eco en las humanidades y
ciencias sociales con la publicacion de Keywords de Raymond
Williams. En ese trabajo seminal, Williams inaugur6 una modu-
lacion del debate. Su alejamiento de la nocién de diccionario
apelaba a dos sensibilidades de las cuales nos hacemos eco: por
un lado, trabajar con la idea rizomatica de una vision inacabada,
escapar a la completitud que exige el diccionario. Por otro, im-
pugnar la fijacion en la relacion referencial, aquella que formali-
za el vinculo de designacion entre explanandum y explanans, y
trabajar con la modulacién genealédgica de los conceptos; misma

“saberes menores”. Cfr. Valeria Aidn, “Los usos del archivo’, en Frida Gorbach
y Mario Rufer, (In)disciplinar la investigacion. Archivo, trabajo de campo y es-
critura, México, Siglo XXI Editores, uaM, 2016; Mario Rufer, “El archivo. De la
metafora extractiva a la ruptura poscolonial’, en ibid.

> Nombrar es tanto la asignacion de un lugar en la produccion de sentido,
la signatura que abre el trabajo de la representacion, como un acto de dominio.
“Quiero conocer, desnuda, el altar donde se nombra” de Di Giorgio, es la im-
pugnacion sémica de ese acto o, en palabras de Spivak, trabajar menos sobre
la etimologia o la filologia que sobre los procesos histéricos de “codificacion
del valor” en las politicas de la lengua. América Latina es una denominacién
ampliamente discutida en el campo poscolonial/descolnial. Abya Yala aparece
como término equivalente de genealogia propia en este volumen por ser quiza
la expresién de mayor resonancia. Améfrica Ladina es la expresién acufiada
por la feminista brasilenia Lélia Gonzéalez para asumir otra postura: la que em-
barra el significante pero no lo abandona, no lo cancela. América Latina se
lee intuido en Améfrica Ladina, pero se lee. Ese acto de presuposicion, a tra-
vés de la tachadura que altera el texto regular para hacer resonar a Africa y al
mundo ladino en el término, es una operacion epistémica y politica con la que
este volumen se identifica. Cfr. Lélia Gonzélez, “A categoria politico-cultural
de amefricanidade”, Tempo Brasileiro, vol. 92, num. 93, 1988, pp. 69-82. Para la
discusion sobre Améfrica Ladina, véase también la entrada “Feminismos des-
coloniales” en este volumen.
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que incluia, en el caso de aquel trabajo seminal, la etimologia,
derivas usuales, apropiaciones, negociaciones semanticas y apor-
tes sustantivos en el debate académico.

Quisiera tomar aqui una precision que hace Williams en Key-
words y que signa también el espiritu de este volumen: se trata de
proponer una serie de palabras o frases (temporalidades posco-
loniales, semiosis colonial o diferencia colonial no son, stricto
sensu, palabras sino conceptos compuestos),

no como una tradicién que hay que aprender, ni como un consenso que
hay que aceptar, ni como un conjunto de significados que, por ser nuestro
lenguaje, tiene un autoridad natural; sino como un vocabulario en cons-
tante formacion y reforma, en circunstancias reales y desde puntos de vis-
ta profundamente diferentes e importantes: un vocabulario para usar, para
encontrar nuestro camino en ¢él, para cambiarlo en la medida en que lo
consideremos necesario, mientras seguimos haciendo nuestro lenguaje y
nuestra historia.®

En este sentido, pensar en la critica del “presente colonial”
con una serie de baterias conceptuales implica no tanto mapear
exhaustivamente una tradiciéon como imaginar a escala conti-
nental algunas premisas.

Poscolonialismo/De(s)colonialidad opera con al menos tres
tipos de conceptos: primero, los que implican un trabajo de des-
monte de los elementos que lo componen (diria de deconstruc-
cién si no estuviera tan manipulado ese concepto): “mestizaje’,
“raza/racializacién”, “temporalidades”, “comunidad”, son con-
ceptos que no fueron rubricados como criticos de la coloniali-
dad, sin embargo, han sido productivamente cuestionados y re-
habitados por las apuestas de este campo.

Un segundo criterio refiere a términos que recuperan debates
conectivos, genealogias que, si bien “tocan” las problematicas de

¢ Raymond Williams, Palabras clave. Un vocabulario de la cultura y de la
sociedad, Buenos Aires, Nueva Vision, 2000 [1976], p- 28.
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la colonialidad, la persistencia de practicas imperiales de domi-
nio y extension de soberania y la critica de Occidente como na-
rrativa maestra y destino, pocas veces hacen parte del repertorio
familiar y conocido de la retérica descolonial. Por ejemplo, la
poderosa tradicién brasilefia, semillero de investigaciones pio-
neras en torno al “poder tutelar”, concepto que entre mimesis y
desplazamiento de lo conquistual nos permite “acercarse a como
se generaron, rutinizaron y transformaron las practicas admi-
nistrativas que, en la cotidianidad, performatizan nuestros esta-
dos;” o la fuerza que en Andes adquirié la nocion de “pospatri-
monio” como critica a la colonialidad de las politicas culturales
contemporaneas en torno a la patina de la patrimonializaciéon de
cuerpos, territorios, saberes, ancestros, vestigios, o la nocion
de “refeudalizacion” como critica interamericana a las actualiza-
ciones de practicas colonial/imperiales; son algunas de las nocio-
nes que forman parte de este segundo eje. Quiza sea éste el nui-
cleo de conceptos mds novedoso del libro: abrirnos a lugares
menos comunes para pensar criticamente lo colonial como hue-
lla persistente. Son loci de enunciaciéon que forman trayectorias
de imaginacién conceptual local y fecunda para la critica que
perseguimos. Con este grupo de nociones, impulsamos a conec-
tar debates ligados por lo general a referentes empiricos precisos
y preocupados por trazar ciertas modalidades del presente colo-
nial latinoamericano, pero que no ingresaron tempranamente al
canon de conceptos ni a los grupos habituales de discusion y te-
matizacion de lo pos/des-colonial.

El tercer eje lo conforman ciertos términos familiares para la
critica a las modalidades coloniales de poder y sus contestacio-
nes, pero que a nuestro juicio necesitaban de un trabajo de ac-
tualizacion, reposicionamiento critico de su alcance sémico o
trabajo sobre las contestaciones en su recepcion: “colonialidad”,
“conquistualidad”, “diferencia colonial”, “feminismos descolo-
niales”, “transmodernidad”, “ecologia de saberes”, “cuerpos colo-

7 Entrada “poder tutelar” en este volumen.
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niales”, son algunas entradas que forman parte de este tercer gru-
po de términos.

El criterio final, no menos importante por silente, es el de las
ausencias. Términos como colonialismo interno o subalternidad
no han sido incorporados. Pertenecen inequivocamente a un ar-
chivo descolonial y su ausencia en esta compilacion no refiere de
ninguna manera al desconocimiento, al soslayo o al olvido. Pero
criterios necesarios de edicion en la coleccién y representatividad
latinoamericana de los autores nos hicieron prescindir de ciertos
términos cuya bibliografia de referencia es mas conocida, de facil
acceso y con suficiente circulacion entre lectores del continente.

En términos de la composicion de cada entrada, los autores
respetaron tres directrices minimas de la conversacion geneald-
gica: 1] una descripcion general del concepto con su historia y
apropiaciones; 2] una argumentacion detenida sobre la relacion
del concepto con la geopolitica del conocimiento: genealogia del
debate vernaculo latinoamericano y el tipo inscripcion tedri-
co-politica y epistémica que el concepto ha generado en sus de-
rivas, posibles polémicas en las que se insertd y los autores rele-
vantes en el campo; 3] una breve conclusién que resume los
aportes de la entrada a las ciencias sociales y las humanidades en
América Latina/Abya Yala.

Sin embargo, las entradas difieren en extension, uso de los
pies de pagina como paratexto y el trabajo dialdgico con la bi-
bliografia. En todos los casos, los textos citados o referidos en el
cuerpo de los textos aparecen a pie de pagina. Al final de las en-
tradas, sin embargo, sdlo se enlistan las obras que los autores
consideraron clave para la consulta, “bibliografia” nodal para
cada concepto y que el lector pueda ubicar.

La diferencia en extensiones y estilos es inevitable, en primer
lugar porque no pretendiamos borrar la marca autoral para uni-
formar y, en segundo, porque la naturaleza de cada concepto asi
lo exigié (entradas como “semiosis colonial’, “colonialidad” o
“sin garantias’, referidas principalmente a un autor y a sus subse-
cuentes apropiaciones, habilitan una acotacién mas precisa y
certera que entradas como “raza/racializacion” o “mestizajes’, que
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requieren de un trabajo mds sinuoso con la genealogia). Agra-
dezco el compromiso de trabajo y la disposicion al didlogo de los
autores que contribuyeron desde instituciones o lugares de enun-
ciacion que abarcan Colombia, Peru, México, Chile, Argentina,
Uruguay, Cuba, Bolivia y Brasil.

Soy consciente de que este volumen captura un “momento”
de la discusion, una instantanea de un estado de situacion discur-
siva (con perspectiva y punto de vista, por supuesto). Como ad-
vertencia, hago eco de Stuart Hall en su recuperacion de Gramsci
cuando enfatiza que el problema de la representacion no es la
“adecuacion” de una forma significante a su referente, sino la ba-
talla por la estabilizacion del significado y que ésa es, inevitable-
mente, una batalla politica.® Este libro no pretende estabilizar
sentidos ni fijar mandatos de correspondencia ideolégica. Al
contrario, intenta abrir un panorama de conexiones, trabaj ar en
contra de la domesticacion de las palabras gastadas, de los luga-
res comunes y de la comodidad de las premisas sobre el mundo
cuando funcionan mas como una constataciéon que como inte-
rrogantes. Para ello, es preciso un imaginario de la conexion, de
campos indisciplinados —o paradisciplinares—, tanto como la
mediacién de lenguajes y conceptos que lo permitan. En todo
caso, intentamos habilitar una forma de “disociar las relaciones
instituidas, s6lidamente establecidas, para hacer surgir otras, que
con frecuencia son relaciones peligrosas”’ Peligrosas para las de-
marcaciones de las voluntades hegemonicas, pero fructiferas
para abrir fronteras de la imaginacion tedrica vernacula.

Por lo demas, como en el conocido fragmento sobre la enci-
clopedia china del ensayo “El idioma analitico de John Wil-

& Stuart Hall, “El trabajo de la representacion’, en Eduardo Restrepo, Vic-
tor Vich y Catherine Walsh (eds.), Sin garantias. Trayectorias y problemdticas
en estudios culturales, Bogotd, Universidad Andina Simén Bolivar/Instituto
Pensar/Universidad Javeriana/Envion Editores, 2010.

° Jean-Bertrand Pontalis, Ce temps qui ne passe pas, citado en Marc Augé,
Las formas del olvido. Barcelona, Gedisa, 1998, p. 31.
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kins”, toda clasificacion o taxonomia peca de algun grado de
arbitrariedad aunque involuntaria, y su parroquialidad se evi-
dencia en la falta que merodea al ordenamiento coherente.”
Por eso, ojala protagonicemos proximas ediciones de este glo-
sario siempre corregidas y aumentadas, tachadas o sobreescri-
tas, nunca acabadas. En definitiva, como nos ensefaron tanto
la tradicion herética medieval como las semiosis coloniales de
tradicién indigena de Abya Yala, el suefio de la glosa, del co-
mentario y del palimpsesto se asemeja mucho mas a la impug-
nacién de cualquier poder extensivo y conquistador que la qui-
mera de la totalidad."

APERTURAS E INTERROGANTES

En este libro no emerge ninguna intencion de trazar una linea
que demarque la distancia entre “critica poscolonial” y “giro de-
colonial” o que rubrique sus territorios, porque es imposible ha-
cerlo sin caer en dicotomias infecundas.” En todo caso, pensan-

1 Escribe Borges que, en “cierta enciclopedia china que se titula Emporio

celestial de conocimientos benévolos, [los animales] se dividen en: a] pertene-
cientes al Emperador b] embalsamados ¢] amaestrados d] lechones e] sirenas
f] fabulosos g] perros sueltos h] incluidos en esta clasificacion i] que se agitan
como locos j] innumerables k] dibujados con un pincel finisimo de pelo de
camello /] etcétera m] que acaban de romper el jarrén n] que de lejos parecen
moscas” (Jorge Luis Borges, “El idioma analitico de John Wilkins”, en Otras
inquisiciones, Buenos Aires, Sur, 1952).

' Cfr. Elizabeth Hill Boone y Walter Mignolo (eds.), Writing Without
Words: Alternative Literacies in Mesoamerica and the Andes, Durham, Duke
University Press, 1994.

2 Diversas “lineas de fractura” pueden marcarse. Para algunos autores, la

critica poscolonial de raiz anglosajona partiria de una preocupacion centrada
en las humanidades, con notoria predileccién para la critica a las formaciones
discursivas, las figuras de representacion y los historicismos; mientras que, en
el giro decolonial, hay un andlisis mas centrado en las ciencias sociales, las for-



INTRODUCCION: CLAVES CONCEPTUALES, IMAGINARIOS DE LA CONEXION 19

do en su dimension interamericana, y al volver a la intenciéon de
comprender ambos términos mas como un archivo que como
un canon, estamos ante posibilidades de lectura sobre cémo in-
tervenir epistémica y politicamente con los legados imperial/co-
loniales en los presentes que las sociedades americanas confor-
man y en los futuros que imaginan.

Podriamos postular que las criticas a la modulacién colonial
de lo contemporaneo entran en América Latina por dos vias:
primero la recepciéon de los pensadores anticoloniales de los
aflos sesenta y setenta del siglo xx en América Latina —tene-
mos la recepcion de Fanon y Cesaire tempranamente en Argen-
tina y Chile, con la recuperacion potente de la retérica revolu-
cionaria—. Esta via de didlogo sur-sur fue parcialmente obturada
por las dictaduras del Cono Sur y posteriormente revitalizada
entrados los afios noventa por diferentes pensadores latinoa-

maciones econémico-sociales latinoamericanas y las criticas a los marxismos
verndculos. Si en autores como Spivak, Said o Bhabha es notoria la adscripcion
tedrica a los postestructuralismos europeos, para pensadores como Mignolo o
Grosfoguel esa connivencia marca la dificultad de la critica poscolonial para
ubicar un lugar propio de enunciacién, no-eurocentrado. La respuesta de au-
tores como Bhabha o Spivak es esperable: el lugar propio no existe fuera del
legado de la modernidad, aunque sea como impugnaciéon o desmonte; no se
trataria del contratexto sino de alterar el texto de lo mismo, impidiendo su can-
celacién y mostrando su parroquialidad. Para una aproximacion detallada a es-
tas diferencias y encuentros entre poscolonialismo y decolonialidad, ver Mario
Rufer, “Postcolonialism/Decoloniality”, en Josep Raab, Olaf Kaltmeier, Michael
Foley y Mario Rufer (eds.), The Routledge Handbook to the History and Society
of the Americas, Londres, Routledge, 2019, pp. 379-392. Algunas vertientes mas
desprevenidas hablan de las especificidades histdricas: no seria posible homo-
logar las criticas al colonialismo hispano-portugués de los siglos xvI-xviI con
las que se hagan a los imperialismos inglés, francés o aleman del siglo x1x. Es
innegable esa diferencia en términos de coyunturas y ninguna critica pretende
homologar procesos. Pero deberiamos pensar que la “defensa de la especifici-
dad” es el artilugio retérico que muchas veces esconde la intencién de negar la
posibilidad de analizar los fenémenos de colonizacién, invasién y saqueo como
estructuras perdurables, y a las secuencias discretas y lineales del tiempo, como
encantamientos persistentes. Véase la entrada “temporalidades poscoloniales”
en este volumen.
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mericanos en una critica a las huellas de la colonia en el presen-
te neoliberal.”

En segundo lugar, estd la via de expansion propiamente ame-
ricana de la critica a la condicién colonial de nuestra moderni-
dad y sus resistencias: primero via el grupo modernidad/colo-
nialidad forjado entre Estados Unidos y América Latina —con
una primera recepcion fuerte en los paises andinos como Co-
lombia, Ecuador, Bolivia y Peri— cuyos exponentes criticos de
las izquierdas desde hacia varios afios proponian una revision
potente de los marxismos vernaculos, entraron en conexion con
la critica a las expresiones neocoloniales de la modernidad que
se fraguaba entre los estudios de etnicidad, los estudios subalter-
nos latinoamericanos y los estudios chicanos en Estados Uni-
dos. Este grupo creo, en diferentes 6rganos de publicacion y re-
flexion, una serie de claves analiticas, conceptuales y epistémicas
para comprender los indices —en un sentido peirceano— de las
expresiones coloniales en el presente, asi como proposiciones
clave de resistencia, disidencia, irrupcién y contracanon.

Una via distinta de lectura provino de formaciones mas late-
rales: aquellos que veniamos trabajando desde visiones de cone-
xién sur-sur del imaginario teérico (entre Asia, Africa, Oriente
Medio y América Latina), forjadas en instituciones latinoameri-

3 Para los caminos tempranos de recepcion (e interrupcion) de los pensa-

dores anticoloniales en América Latina, véase Alejandro de Oto, “Fanon, critica
poscolonial y teoria. Notas en contextos latinoamericanos’, en Intersticios de
la politica y la cultura. Intervenciones Latinoamericanas, vol. 6, num. 11, 2017,
! « o . .
Pp. 5-24; Jaime Ortega Reyna, “Una revolucién imaginada. Itinerarios de la re-
cepcion de Franz Fanon en América Latina y el Caribe”, en Margarita Vargas
Canales (coord.), Guerrero de silicio. Ecos a la obra de Franz Fanon, México,
UNAM, 2018, pp. 113-137.

" Una buena sintesis sobre los impulsos de nacimiento al grupo moder-

nidad/colonialidad se encuentra en Mignolo, Walter, “El pensamiento decolo-
nial: desprendimiento y apertura. Un manifiesto’, en Santiago Castro-Gomez
y Ramoén Grosfoguel (eds.), El giro decolonial: reflexiones para una diversidad
epistémica mds alld del capitalismo global, Bogota, Universidad Central/Siglo
del Hombre Editores, pp. 25-46.
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canas como El Centro de Estudios de Asia y Africa de El Colegio
de México o el Programa Sur-Sur de cLAcso o incluso las deri-
vas de trayectorias locales mas especificas, pero con un interés
claro en la critica a las formas coloniales de jerarquia, exclusion
y diferenciacién de nuestro presente.”* Para estas trayectorias
viajeras, la organizacién desde 2012 del Congreso de Estudios
Poscoloniales y Feminismo Poscolonial en Buenos Aires (que en
2020 lleg6 a su quinta edicién) fue un faro de intercambio, reu-
nién de coordenadas continentales, imaginacion fecunda y tra-
bajo colectivo.'

> El mapeo de una sintesis critica de estas trayectorias particulares, forja-
das entre instituciones de México y Argentina, o entre Andes y el Cono Sur con
formaciones a veces en el norte, es atin un estudio faltante en nuestro campo.
Alejandro de Oto, Karina Bidaseca, José Gandarilla, Laura Catelli, Yissel Arce,
Monica Cejas, Wilda Western y quien escribe, entre muchos otros, formados
en alguna advocacion de la critica poscolonial desde otras bibliotecas, hemos
seguido trayectorias de trabajo y de lectura especificas que, sin embargo, conec-
taron en momentos diversos.

1" La produccion sobre poscolonialismo y giro decolonial, en tanto defini-
ciones y ribricas criticas de la teoria latinoamericana, es imposible de enume-
rar exhaustivamente sin incurrir en omisiones. Me parece prudente citar aqui
algunas antologias y compilaciones en castellano que en Abya Yala (ya sea por
su aparicién original o por la fuerza de su traduccién) marcaron novedosas
rutas de lectura. En orden cronoldgico de aparicién podriamos, referir a Sil-
via Rivera Cusicanqui y Rossana Barragan (eds). Debates postcoloniales. Una
introduccion a los estudios de la subalternidad, La Paz, sepHis-Historias, 1997;
Saurabh Dube (ed.), Pasados poscoloniales, México, El Colegio de México, 1999;
Santiago Castro Gémez, Oscar Guardiola Rivera y Carmen Millan de Benavi-
des (eds.), Pensar (en) los intersticios. Teoria y prdctica de la critica poscolonial,
Bogotd, Instituto Pensar, 1999; Edgardo Lander (comp.), La colonialidad del
saber: Eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas, Buenos
Aires, CLACSO, 2000; Saurabh Dube, Ishita Banerjee-Dube y Walter Mignolo
(eds.), Modernidades coloniales. Otros pasados, historias presentes, México, El
Colegio de México, 2004; Santiago Castro-Gomez y Ramon Grosfoguel (eds.),
El giro decolonial: reflexiones para una diversidad epistémica mds alld del capi-
talismo global, Bogota, Universidad Central/Siglo del Hombre Editores, 2007;
Rosalva Aida Herndndez y Liliana Sudrez Nava (eds.), Descolonizando el femi-
nismo. Teorias y prdcticas desde los mdrgenes, Madrid, Catedra, 2008; Laura
Catelli y Maria Elena Lucero, Términos claves de la teoria poscolonial latinoa-
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La intencién de este libro es poner en perspectiva una serie
de conceptos que permiten atravesar criticamente esa base co-
mun: analizar la contemporaneidad necesita pensar lo colonial
como un componente inescindible de nuestro largo tiempo, una
duracion. Dicho esto, podemos encontrar torsiones e inflexiones
en debates multiples: ;se trataria este presente de una “situacion
colonial” en tiempos nacionales? ;Estamos pensando en una ca-
racteristica actualizada de las formaciones coloniales bajo los
ropajes de la republica? ;Qué nociones de Estado de las que es-
tan a la mano permiten pensar esta mancuerna entre moderni-
dad y situacion colonial? ;Estariamos hablando entonces de una
presencia anacrdnica en nuestras sociedades, de una persisten-
cia vernacula de las ormas imperiales de dominio, de la repeti-
cion diferida de situaciones de despojo y expoliacion? ;Por qué
seria pertinente adjudicar el sema “colonial” a estas formaciones
contemporaneas, a la comprensiéon de nuestras realidades so-
ciopoliticas del presente?

Stuart Hall, en uno de sus textos mas productivos para este
debate, planted que en nuestras formaciones contemporaneas lo
colonial opera “bajo tachadura” —en una clasica acepcion derri-
deana—. Bajo tachadura, esto es, el significante que lo trae al
sentido aparece apenas perceptible, pero no ausente, “se lee” de
alguna manera, desde algtin esfuerzo de precisiéon.” Por eso la
insistencia de los pensadores poscoloniales en que el “post” ope-

mericana: despliegues, matices, definiciones, Rosario, UNR Editora, 2012; José
G. Gandarilla (coord.), La critica en el margen. Hacia una cartografia concep-
tual para rediscutir la modernidad, Madrid, Akal, 2016; Boaventura De Sousa
Santos y Maria Paula Meneses, Epistemologias del Sur (perspectivas), Madrid,
Akal, 2014; Karina Bidaseca (coord.), Genealogias criticas de la colonialidad
en América Latina, Africa, Oriente, Buenos Aires: CLACSO-IDAES, 2016; Marfa
Paula Meneses y Karina Bidaseca (cords.), Epistemologias del Sur, Buenos Ai-
res, CLACSO, 2018.

17" Hall, Stuart. “;Cudndo fue lo postcolonial? Pensando en el limite”, en

Restrepo Eduardo; Vich, Victor; Walsh, Catherine (eds). Sin garantias. Tra-
yectorias y problemdticas en estudios culturales. Bogota: Universidad Javeria-
na-Instituto Pensar-Universidad Simén Bolivar, 2010, pp. 563-582.
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ra como el prefijo impugnado: no un “después de” (como si se
hubiera superado una etapa colonial), sino una rubrica critica
para lo que persiste en tanto inscripcion y huella.'

A su vez, ninguno de los autores, que ya consideramos clasi-
cos de los debates decoloniales para América Latina, analizaria
la colonialidad, el colonialismo interno o la linea abismal en tér-
minos de una mimesis con los patrones del colonialismo histori-
co. En todos los casos, la experiencia colonial aparece como una
marca que se reinscribe en el presente como significante tenaz,
en el mismo espacio donde los lenguajes disponibles lo hacen
fracasar: el empefio puesto por los discursos liberales o de iz-
quierdas habilitados por la teoria politica parecen empenarse en
una fe de conjuro, como si el formal inicio de las republicas
americanas, aun cuando sabemos sus mdltiples accidentes, dic-
taminara la conclusion de todo aquello que se forj6 durante si-
glos de dominio efectivo.

Si como planted Spivak tempranamente, no existe ninguna
exterioridad entre las formas imperiales de dominio y las técni-
cas de produccion de conocimiento,” algo que puede atestiguarse
desde la botanica® hasta la etnologia y la antropologia clésicas,”
resulta claro que la periodizacién de un régimen politico-econo-
mico (digamos, el colonialismo en sus diferentes formas) no pue-
de hacer mimesis conceptualmente con la conformaciéon de ima-
ginarios, aparatos conceptuales disponibles y estructuracion
jerarquica de relaciones sociales (digamos, la colonialidad). En
este sentido, la nocion de “tachadura” resulta operativa: el esfuer-

18 Para esta discusidn, véase Saurabh Dube, “Introduccidn”, en Pasados

poscoloniales, op. cit., pp. 3-23.

1 Gayatri Spivak, Critica a la razén poscolonial. Hacia una critica del pre-
sente evanescente, Madrid, Akal, 2007.

2 Daniel Nemser, Infrastructures of Race. Concentration and Biopolitics
in Colonial Mexico, Houston, University of Texas Press, 2017.

21 Valentin Mudimbe, The Invention of Africa, Bloomington, Indiana Uni-
versity Press, 1988.
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zo de lectura lenta, detenida, de un signo cuyo significante ha in-
tentado ser borrado por gestos iterativos de poder.

La trampa mas asequible de la colonialidad es la nocién de
totalidad. Por ello, este libro retine gestos de escritura que en ab-
soluto pretenden dar cuenta de una total revision de conceptos
generados en América Latina como sujeto teérico de la enuncia-
cién. Tomo en serio la nocidn de sujeto tedrico para separarla de
la funcién analdgica que suele acomparniar la caricatura de que
una teoria latinoamericana es la que emana del mapa.> Por sujeto
tedrico entiendo mas bien una manera de concebir los problemas
dentro del continente con una triple inscripciéon. Por un lado, la
marca irreversible de la experiencia colonial; por otro, la critica
necesaria a la experiencia histérica de alterizacion y, por ultimo,
la busqueda si no de una “voz original” que emane del paisaje
—eso seria igual de reduccionista que la experiencia de quienes
siguen pensando que “la critica” es puramente Occidental—, si de
una manera de registrar formalmente en el discurso esa potencia
local: un modo de la escritura. Sobre esto hay mucho escrito y no
es este breve introito el lugar para una exégesis. Pero esa voz del
Caliban en el gran ensayo de Fernandez Retamar de 1971 expresa-
ba lo que aqui quiero decir: la lengua colonial, ain en su glotofa-
gia que continda, ha posibilitado primero una comunidad de
pensamiento latinoamericana y, segundo, una modulacién de ese
pensamiento en tanto ensayo y habilitacion de la palabra.”

El encare de este libro estd no en la idea de una originalidad
pristina continental, tampoco en la caracterizacién abreviada de
las experiencias vernaculas (un Estado verndculo, una moderni-
dad parroquial, una ciudadania propia, figuras todas que partici-

2 Una definicion sobre la “localidad” y la “totalidad” de todo conocimien-
to, lo cual invita a hablar del “Sur” como categoria significante politica y episte-
moldgica, se encuentra en el ya clasico Boaventura de Sousa Santos, Una episte-
mologia del Sur, Buenos Aires, cLACsO-Siglo XXI Editores, 2009, esp. pp. 47-57.

2 Roberto Fernandez Retamar, “Caliban’, en Pensamiento Anticolonial de
Nuestra América, Buenos Aires, CLACSO, 2016 [1971], pp. 139-196.
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pan de la idea de una copia con deslices o de un fallido origina-
rio). Se trata de asumir el espacio local de produccion tedrica
como una tension irresuelta que permite activar al texto e impedir
su cancelacion, mantenerlo alerta. La novela latinoamericana del
boom nos ensend que el punto es un suspenso, una pausa para la
historia agénica. De la misma manera quisiera plantear este libro
como un gesto in media res, en medio de la discusion.

De todas las referencias conocidas sobre la hibridez, la hete-
rogeneidad o la mezcla, las mds potentes son las que prestan
atencion particular no a designar con un nombre al resultado de
esa combinatoria (el tercer espacio, el sujeto intermedio, el pen-
samiento mestizo, etc.), sino las que afirman la caracteristica
irresuelta, agénica, del conflicto constitutivo. La categoria de he-
terogeneidad estructural de Quijano* o de heterogeneidad so-
ciocultural de Antonio Cornejo Polar,* aun en sus profundas
diferencias y distancias en los lugares de enunciacion, compar-
ten un punto central: la “no captacion” de los sistemas america-
nos por lenguajes formales totalizadores (el marxismo entendi-
do grosso modo, el logos disciplinar como telos). El acento de
estos autores no esta puesto en la fusion de fases, sino en la ines-
table posicion de lugar, en la ambigiiedad mds que en la identi-
dad. Ese “no definir un lugar propio” mas que parcialmente y en
la relacion de poder, si bien hace complejo afirmar la existencia
de un contrasistema (pensemos el debate sobre la existencia o
no de una “filosofia latinoamericana”), tiene una enorme poten-
cia: permite sustraerse a la lectura del poder.

Toda historia —y toda buena antropologia— sabe que la for-
ma mas precisa de extension de soberania no es necesariamente

#  Anibal Quijano, Antologia esencial. Cuestiones y horizontes, seleccion

y prélogo de Danilo de Assis Climaco, Buenos Aires, CLACSO, 2016 [1998],
pp- 215-262. Véase también la entrada “temporalidades poscoloniales” en este
volumen.

»  Antonio Cornejo Polar, Escribir en el aire. Ensayos sobre la heteroge-

neidad histdrico-cultural de las literaturas andinas, Lima, CELACP-Latinoame-
ricana Editores, 2003.
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afirmar el lugar de si en el acto de dominio, sino conceder, defi-
nir y delimitar el lugar del otro: regalo envenenado. Cuando el
Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN) se posiciond
en 1994 frente al Estado mexicano y dijo “somos indigenas y
mexicanos”; “estamos atados a la tierra y a la ciudadania’, esto es,
cuando instalé en la conjuncién de dos lenguajes antitéticos la
afirmacion de si, somos X y no X, propuso un jaque mate a los
lenguajes estratégicos de la gubernamentalidad: se situ6 en la
ambigiiedad, en una opacidad que dificulta la domesticacion e
impide (o al menos desvia ralentizando) la captacion del poder.
Al hacerlo, cancela el nicho tutelar reservado para “lo indio”: su
pacificacion en los lenguajes inocuos de la cultura. No podian,
con esa demanda, los pasamontafas y armas en los brazos, ser
capturados como la inocua beldad abreviada de la nacion.* Pero
tampoco podian ser facilmente designados como una “amenaza
terrorista’ —intentos no faltaron, obviamente—.

La potencia de la heterogeneidad esta situada no en la deter-
minacién de un lugar propio, sino en la afirmacién de que no
hay lugar propio desde los lenguajes disponibles: ésa es una po-
sicion politica en tanto negaciéon de dominio y en tanto escamo-
teo de la soberania.

De muchos modos este punto esta trabajado en las entradas

» « » «

de este libro. “Transmodernidad”, “semiosis colonial”, “cuerpos
coloniales”, “poder tutelar”, “temporalidades poscoloniales” son
algunas de las nociones que estan atravesadas por esta particular
estructuracion de modos de representacion cuyo respaldo episté-
mico no es la fijacion, sino el exceso: no la propuesta delimitada
de un signo en tanto identidad entre significado y significante,
sino la denuncia del significante disponible como un momento
para tomar la voz, capturar la representacion y proponer su pa-

rroquialidad como momento politico.

% Josefina Saldana Portillo, “Leyendo un silencio. El indio en la era del
zapatismo’, en Saurabh Dube, Ishita Banerjee-Dube y Walter Mignolo (eds.),
op. cit.
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Tanto las nociones de buen vivir como la de comunidad/lo
comun insisten esa peculiaridad: la constitucién de lo politico
estaria en poder sostener las particularidades, suspender la 16gi-
ca de las equivalencias —en tanto instauran generalmente una
lingua franca de dominio— y mantener abierta la posibilidad a
relaciones de reciprocidad. En este sentido, la critica de la colo-
nialidad no implica solamente un develamiento de las operacio-
nes epistémicas (o simbdlicas en general) que amparan la rege-
neracion de acciones unilaterales de dominio sobre poblaciones
enteras, sino también la imaginacion de conceptos restituyentes,
de operaciones intelectuales sostenidas para analizar los mun-
dos de la vida en los que el repertorio liberal de la teoria (ciuda-
dania, politica, derechos, Estado) no resulta desechable, pero si
insuficiente, o al menos insuficientemente imaginado.

Pero cuando digo “no resulta desechable”, también lo plan-
teo en sentido fuerte: es mucho mas dificil trabajar en el entra-
mado de las codificaciones de valor de los conceptos impuestos
que proponer nociones alternativas. La poscolonialidad no es
una alternativa tedrica: es una perspectiva de abordaje que in-
tenta exponer que si los modos disponibles de conceptualizar
los vinculos sociales participan intelectivamente de la violencia
que los sostiene —nadie podria negar que la nocién de ciuda-
dania universal conlleva una violencia implicita al enarbolar el
imperio de la ley en paises donde los sujetos de ese lenguaje
son minoria—, decretar la muerte de esos modos es igualmen-
te violento. No sélo por lo burdamente ideolégico de esa pro-
puesta (como si decir “pensemos por fuera del concepto de Es-
tado” tuviera realmente sentido histérico fuera de una élite
protegida y ya habilitada por ese mismo Estado que la habilita
para no pensarlo); también porque los sectores sociales desfa-
vorecidos invirtieron —e invierten— una energia suficiente para
habitar esos conceptos-entidades, ensuciar su significante inte-
rrumpiendo su definicién, evidenciando su insuficiencia y su
quimera.

Es éste uno de los frentes centrales de la lucha por la descolo-
nizacion: impugnar el encadenamiento de los nombres y habitar
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la fragilidad del lenguaje del poder, y no tentarse con proponer
una vereda de enfrente facilmente captable por los sistemas de
equivalencia y transaccion de las diferencias que proponen las
advocaciones actuales del capitalismo vernaculo. Descolonizar
es, ante todo, una labor agoénica para operar lateralmente con los
conceptos, dejar en suspenso el fuera de texto, proponer la aper-
tura del misterio como significante colectivo antes que el cierre
epistémico como voluntad totalizante. Es esta ultima voluntad la
herencia mas tentadora de la modernidad ilustrada.

Anibal Quijano ha explicado de qué manera “en el capitalis-
mo mundial la cuestion del trabajo, de la raza y del género, son
las tres instancias centrales respecto de las cuales se ordenan
esas relaciones conflictivas de explotacion/dominacion” De esos
tres, seguin el autor, sera la raza el invento clave de la coloniali-
dad con la conquista de América y el instrumento mas eficaz de
dominacion de los ultimos 500 afos. Asi, sabemos que “la raza
es el secreto mejor guardado de América’” por la fuerza en que
su enunciado fue hecho fracasar. La raza se articula con la conti-
nuidad de la acumulacién primitiva, como nos inst6 a pensar
Alberto Moreiras,* o como lo planteé Harvey, con “la acumula-
cién por desposesion”” La manera en que funciona esa maqui-
naria es deudora del establecimiento de las republicas latinoa-
mericanas en una notoria catacresis que desplazo la desposesion
por invasion, por otras maneras de tutelaje y racializaciéon (me
refiero al proceso por el cual se produce un indice (somatizado
en el cuerpo), despojado de indicativos en el lenguaje de los co-
munes (que no puede ser nombrado de iure).

Este desplazamiento, como ha mostrado Rita Segato, hizo
que una parte sustantiva de la antropologia confundiera el he-

27

Anibal Quijano, op. cit., p. 316.
% Alberto Moreiras, The Exhaustion of Difference: The Politics of Latin
American Cultural Studies, Durham, Duke University Press, 2001.

#  David Harvery, “El nuevo imperialismo. Acumulacién por despose-
sion’, en Socialist Register, Buenos Aires, CLACSO, 2005.
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cho de que la raza “no existe como marcador bioldgico” con que
“no exista como hecho de la representacion’, lo cual es absurdo:
la raza “es” en tanto signo productor de efectos de diferenciacion
y expolio, histéricamente codificado.* Como tal, su transaccion
simbolica es un hecho social de primer orden. Esa “confusion”
redituable para la perpetuacion de las diferencias racializadas
opera junto con la traslacion del tiempo histérico en tanto mito
inconfeso: més una “teologia del pecado original” que narrativa
histérica, la construccion del tiempo homogéneo del capital
como ley natural del progreso pretende convenir en que “el capi-
talismo no tiene historia, es simplemente la manera en que las
cosas son”*

Si Michel de Certeau nos alerté de que la historia es el desa-
rrollo de Occidente como conciencia en una escritura,” la tarea
de escandir ese “texto de lo mismo” es tarea central de todo es-
fuerzo anti/des/poscolonial. El racismo biopolitico del siglo
XIX marcaria el perfeccionamiento cientifico de una tecnologia
de dominacion, pero para este autor el origen de una formaliza-
cién de la produccion capitalista sobre la base de jerarquias
corporales que se biologizaron esta en la expansién europea so-
bre América (luego extendida a las demads formaciones impe-
riales). La raza seria entonces un instrumento crucial al capita-
lismo moderno y habria sido desdeflada por el marxismo por
su incapacidad de trabajar menos ortodoxamente con el feno-
meno colonial.

Asi, la imposicion de la categoria “clase social” es incompleta
para América Latina porque no puede captar la eficacia de la je-
rarquia racial en la explotacion, en la energia extractiva y en la
division del trabajo. Pero, sobre todo, no puede captar la persis-

% Rita Segato, “Raza es signo’, en La nacién y sus otros, Buenos Aires, Pro-

meteo, 2007, pp. 131-150. Véase entrada “raza/racializacion” en este volumen.
1 Daniel Nemser, op. cit., p. 216.

32 Michel de Certeau, La escritura de la historia, México, Universidad Ibe-
roamericana, 2006 [1975], pp. 238-240.
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tencia de esa categoria como generadora de diferenciaciones, ex-
clusiones y jerarquizaciones de cuerpos y de saberes en el presen-
te. Es la persistencia del racismo en la produccién de jerarquias
la que anula en América cualquier totalizacion de la experiencia
liberal bajo el significante de la republica, la democracia o la na-
cién. En esa produccion de subjetividades diferenciadas se hace
patente la colonialidad como continuidades escudadas en las si-
nécdoques productivas que supieron sustituir —bajo poderosas
ficciones politicas— casta por mestizajes, racializacién por in-
equidades, diferenciacion por reconocimientos.

Esta borradura de las violencias fundacionales y de su sujeto
tedrico (la “Europa hiperreal” de Dipesh Chakrabarty)* se re-
configuran en narrativas intermitentes y no siempre homogé-
neas: desde los mitos teologales de los elegidos, pasando por las
ficciones burguesas y democraticas de la meritocracia, hasta las
actuales quimeras populares sobre las falsas promesas algoritmi-
cas del capital financiero y el dinero no-mercancia. En todas es-
tas narrativas —empezando, muchas veces, por las historias li-
neales del Estado—, se pretende disolver lo crucial: que el saqueo
es cada vez mds importante para acumular riqueza (no menos);
que cuando la concentracién de recursos en pocas manos llega a
su fin es necesario concentrar a las personas desposeidas como
surplus innecesario del mundo en ciudades o territorios invivi-
bles; que las policias y los grupos criminales se convierten en
corporativos que administran —no contienen ni erradican ni
combaten— la violencia desmedida de la que el Estado necesita
formar parte para reproducirse, y que la promesa de futuro
puesta en el trabajo de los desposeidos esta cancelada de ante-
mano por el mito temporal del endeudamiento y el borramiento
sistematico de las economias populares.

Esto tiene que pensarse seriamente para poder trabajar gran
parte de los conceptos cuyas genealogias se proponen en este libro,

3 Chakrabarty, Dipesh, Al margen de Europa. ;Estamos ante el final del
predominio cultural europeo?, Madrid, Tusquets, 2008.
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entrelazados menos por una Tradicion, en términos clasicos de la
teoria critica, que por un sentido de la urgencia y de la herida (o, si
queremos, de la diferencia colonial): es la energia agénica de la de-
nuncia de la situacion colonial que las tradiciones nacionales pre-
tendieron hacer fracasar como enunciado una y otra vez, la que
aparece en José Maria Arguedas, en Mariategui, en Anibal Quijano
o en el cubano Fernando Ortiz, aun en sus enormes diferencias.
Esa sutura, por un lado, conecta los tiempos de la situaciéon
colonial, haciendo pensar que es necesario un imaginario tempo-
ral que evite la nocién de secuencia y continuidad, y proponga
mas bien imaginaciones conectivas de la repeticion, la actualiza-
cion o la persistencia. Por otro, implica tomar en serio la adver-
tencia fanoniana de que los cuerpos coloniales impugnan la (im)
posible neutralidad de la figura de lo humano: en nuestros conti-
nentes (América Latina, Africa) hay humanos con retraso, “llega-
mos tarde” a la nociéon de humanidad.* A esos humanos que so-
mos —y recordemos que Fanon escribia esto en 1951, en plena
novedad del discurso de derechos humanos— se nos trata siem-
pre (por las agencias internacionales de financiamiento, por los
planes estatales de desarrollo, por la prensa internacional, etc.)
como a quienes “aun les falta” para reunir las credenciales (hoy
amparadas en las ficciones poderosas de la ciudadania y las po-
blaciones merecedoras de “proteccion”). Esas ficciones estan ali-
mentadas por un imaginario de la carencia, de la incompletitud,
que funda ademas esa especie de piedad civilizatoria del Norte
global (y especificamente de una Europa hiperreal): hay un deber
de convocatoria, deben traccionarnos al lugar de la completud.
Este punto pone al descubierto las situaciones problematicas
para la comprension del presente continental. Porque no esta-

**  Franz Fanon, Piel negra, mdscaras blancas, Madrid, Akal, 2009 [1951].

También véase la reflexion de Alejandro de Oto sobre los “ambientes de histo-
ricidad” de Fanon vy sus lecturas por el postestructuralismo y la critica posco-
lonial. Alejandro de Oto, Franz Fanon: politica y poética del sujeto poscolonial,
Meéxico, El Colegio de México, 2003, pp. 35-45.
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mos hablando de anomalias, de sociedades donde suceden cosas
patoldgicas y excepcionales. La nocidn de “Estado fallido” es tri-
butaria de la imaginacién mas bienintencionada del aparato co-
lonial. La idea fundamental de la modernidad y de su relato
constitutivo como historia es hacer creer que el marco aconteci-
mental del presente es excepcional y fallido, parainstitucional,
una grieta en las concesiones modernas que de este lado del
mundo nunca se aprendieron bien. Pero si Walter Benjamin nos
ensefid que la excepcion es la regla y que habitamos un estado
de excepcién permanente, la tarea central es como narrar eso
politicamente, de forma que altere el “texto de lo mismo”

Ni México ni El Salvador, ni Colombia ni Brasil son Estados
fallidos en tanto formaciones institucionales cotidianas de exce-
so, poder y entramados de gestion y exclusiéon. En todo lo que
conservan de fantasmagoria, opacidad y produccién de deseo,
son Estados dispuestos a producir lo que acontece, estan vehicu-
lizados a ser en la mancuerna a veces difusa entre corporacio-
nes, organizaciones criminales y estructuras contingentes de go-
bierno. Lo fallido legitima un supuesto modelo funcional,
inmaculado, que carece de densidad empirica. La idea de que
Améfrica Ladina nunca pudo “ocupar al modelo” es la que habi-
lité y sigue habilitando el imaginario de la piedad civilizatoria
colonial.

La historia de los ultimos 500 afios en el continente suele na-
rrarse con un dispositivo ideolégico que combina el modelo te-
leologico, el fallido empirico y esa piedad del Gran Otro. Habitar
criticamente el aparato de imaginaciones y de nombres que per-
miten develar y a la vez fisurar ese andamiaje de conceptos-enti-
dades es el motor central que inspira a este libro y a su vocacioén
de portulano convocante.
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COLONIALIDAD

DANILO ASSIS CLIMACO

Eres india, te queremos civilizar, pero seguiras siendo india.
EMMA CHIRIX'

La colonialidad es uno de los elementos constitutivos y espe-
cificos del patrén mundial de poder capitalista. Se funda en la
imposicién de una clasificacion racial/étnica de la poblacién
del mundo como piedra angular de dicho patrén de poder,

y opera en cada uno de los planos, ambitos y dimensiones,
materiales y subjetivas, de la existencia cotidiana y a escala
social. Se origina y mundializa a partir de América [...] Con
América [Latina] el capitalismo se hace mundial, eurocentra-
do y la colonialidad y la modernidad se instalan, hasta hoy,
como los ejes constitutivos de este especifico patrén de poder.
ANTBAL QUIJANO?

La comprension de América como la primera identidad moder-
na tiene implicaciones inagotables para el pensamiento social.
Junto a la consabida transformacién geografica de los mundos
conocidos, estamos ante una metamorfosis del tiempo, donde lo
que esta por venir, la posibilidad de construccion humana de sus
propios mundos, emergera como la instancia legitimadora de las
acciones humanas. Ello seria el rasgo definitorio de lo que siglos

1

Emma Chirix, “Chaqulal, chuqaib’il chuqa banobal: Mayab’ ixoqi’ chi ru
pam jun kaxlan tz’apatil tijonik’, en Cuerpos, poderes y politicas: mujeres mayas
en un internado catolico, Guatemala, Ediciones Maya’ Naoj, 2013.

2 Anibal Quijano, “Colonialidad del poder y clasificacion social’, en Cues-

tiones y horizontes: de la dependencia histérico-estructural a la colonialidad/
descolonialidad del poder, seleccion a cargo de Danilo Assis Climaco, Buenos
Aires, CLACSO, 2014.

(39]
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mas tarde seria denominado modernidad y que entraia, al me-
nos en tanto horizonte, un mundo libre de violencias arbitrarias,
mas alla de las formas seculares de dominacion y explotacion.

Las formas de vida social en las Américas, que no estaban ajenas
a relaciones de poder diversas, traian no obstante, en numerosos
casos, andinos y amazdnicos en particular, una articulacion de
practicas no coercitivas, donde frecuentemente el trabajo colecti-
vo era expresion de gozo, asi como amplios sectores poblaciona-
les participaban de la toma de decision sobre toda cuestion rele-
vante para lo colectivo. Sociabilidades tan distintas a las entonces
existentes en los territorios de los colonizadores tuvieron una im-
portancia decisiva en la construccion del imaginario moderno.

Sin embargo, mas alla de la admiracién genuina por las for-
mas de vida indigenas entre no pocos colonizadores, en las
Américas y en las metrdpolis primo la oportunidad de imponer
sobre los pueblos colonizados regimenes de trabajo cuya inten-
sidad supuso un genocidio inconcebible de producirse en el
mismo periodo en la peninsula ibérica. Negarles la humanidad a
los pueblos del territorio americano fue condicién indispensable
para legitimar el grado de violencia sobre ellos perpetrado. Su
pronta clasificacion mediante la categoria supraétnica® de “in-
dios” apuntaba al mismo tiempo a su distincion radical frente a
los conquistadores, asi como a la indistincion entre pueblos que
habitaban un territorio de 42549 000 km?® y albergaban formas
de vida inconmensurables entre si.

“Indio” fue, asi, la primera categoria racial, ya en el siglo xv1
se documentd que algunas de las propias poblaciones locales ha-
bian asumido el término impuesto para su propia autodenomi-
nacion. Los debates de Valladolid y el logro de la Iglesia en atri-
buir a los pueblos indigenas un alma, es decir, una humanidad
pagana sobre la cual pudiera tener injerencia, permitié a los
pueblos originarios de América garantizar determinados limites

* Guillermo Bonfll Batalla, “El concepto de indio en América: una catego-

ria colonial’, Anales de la antropologia, 1972, vol. 9, pp. 106-24.
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a las condiciones de sobreexplotacion en la cual se encontraban.
Ello confluia con los intereses coloniales de evitar el genocidio
de todos los pueblos nativos de las Ameéricas y la consecuente
pérdida de los conocimientos y el trabajo necesarios para gene-
rar valor dentro de la creciente red de mercados.

En relacion con ello, se tomaria la decision de masificar el
trafico de gente que provenia desde Africa, prontamente catego-
rizados como “negros”, categoria presente al norte del Medite-
rraneo desde siglos antes de la colonizaciéon de América, pero
cuyo uso para referirse a la poblacion africana se generalizaria
desde entonces.*

“Negro” e “indio” fueron las primeras categorias raciales. Los
conquistadores, en su mayoria originarios de pueblos recien-
temente unificados por la corona de Castilla, pasarian a com-
prender sus propios términos de autodesignacion: “castellanos’,
“portugueses’, posteriormente “europeos’, cada vez mas como ele-
mento de distincion racial, siendo que la categoria “blanco” so-
lamente emergeria en el siglo xvii1 en Estados Unidos. “Raza” es
asi una categoria de las relaciones de poder, desancorada de ba-
ses corporales o espirituales.

Sin embargo, el término “raza” no se encontraba entonces
presente y es sumamente complejo seguir los hilos de las practi-
cas sociales y terminologias a ellas asociadas, alrededor de los
ambitos de la corporalidad, de lo espiritual —alma, racionali-
dad, cultura, civilizacién— y sobre todo de los conflictos con-
cretos y las formas de gobierno de poblacién.® Pero la distincién
entre pueblos conquistadores y conquistados quedd anclada
desde el siglo xv1 y se extendio a sus respectivas y sucesivas des-

4 Francisco Bethencourt, Racismos: das cruzadas ao século xx, Sao Paulo,
Editora Companhia das Letras, 2018.

* Para estas cuestiones, ver Mario Rufer, “La raza como efecto de conquis-

ta’, Art Cultura, vol. 22, nim. 41, 2020, pp. 30-49 y Julio Arias y Eduardo Res-
trepo, “Historizando raza: propuestas conceptuales y metodoldgicas”, Critica y
emancipacién, vol. 2, nim. 3, 2010, pp. 45-64.
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cendencias dentro de limites maleables pero estrechos. Segura-
mente existieron —y existen— excepciones notables, asi como la
también temprana emergencia de la categoria “mestizo” supuso
un contingente permanente de individuos que ocuparon espa-
cios intersticiales, moviles, pero que no pudo mds que excepcio-
nalmente romper con los limites que en cada periodo histérico
distinguia colonizadores.

De esta forma, lo mas especifico y determinante en las rela-
ciones sociales establecidas en la colonia fue la notablemente es-
table distincion entre conquistadores y conquistados, asi como
entre sus respectivas descendencias. Anibal Quijano propuso el
término colonialidad, sin duda también para designar esta cen-
tralidad absoluta de la clasificacion racial en las relaciones de
poder que se configuraron durante el periodo colonial, pero so-
bre todo para dar cuenta de que esta clasificacion social tendria
una amplitud que extravasaba en mucho su contexto histdrico y
geografico.

Asi, que la colonialidad emergiera en el territorio de Améri-
ca, de América Latina especialmente, no indica un fenémeno
continental, menos “interno” a las fronteras de los posteriores
Estados-nacion. Fue siempre un fenémeno intercontinental y
pronto global, como lo era el campo de relaciones que permitié
la emergencia de la “raza”. Ello no sélo porque la “segunda colo-
nizacion”, intensificada a partir del siglo x1x sobre Africa y Asia,
estuviera en franca continuidad con la colonizacién de las
Américas, sobre todo en su justificacion mediante el término de
raza, sino porque los propios paises colonizadores no eran pasi-
bles de ser comprendidos en si mismos sin la sobreexplotacion
deshumanizante de pueblos racializados y sus territorios y sin
el proceso de usurpacion de conocimientos alrededor del glo-
bo. Jack Goody tituld, indelicada pero certeramente, El robo de
la historia a su libro sobre como Europa se apropié de modos
de existencia que habia compartido con muchas regiones de
Asiay Africa, pero, con la colonizacion de América, las dimen-
siones del asalto fueron mucho mayores en el nivel geografico y
temporal.
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Es asimismo crucial el hecho de la distincion de razas emer-
ger, desde un principio, abarcando la totalidad de las dimensio-
nes humanas. En el ambito economico, la esclavitud fue impues-
ta a la gente “negra’, mientras los “indigenas” fueron explotados
bajo servidumbre, a la par que los “europeos’, luego “blancos”,
asumieron una diversidad de labores independientes o asalaria-
das. En todos los casos, el producto de su trabajo fue tendencial-
mente direccionado hacia un mercado cuya expansion lograria
dar la vuelta al globo, replicando las practicas de conquista, co-
lonizacién y de clasificacion racializadora de la gente derrotada.

En los ambitos simbdlicos o intersubjetivos —correspon-
dientes a toda riqueza existencial y cultural humana, incluidas
las que permiten una relacion entre lo humano y lo no humano,
organico o espiritual—, los colonizadores en primer lugar ex-
propiaron los saberes de los pueblos en todo lo necesario para
afianzar la colonizacion, denostando aquellos conocimientos
que fueron incapaces de asimilar. Por ello, considerara Quijano
que el eurocentrismo nunca fue un etnocentrismo, en el sentido
de una creencia de determinado pueblo, en el caso de Europa,
sobre los demas.

“La gran suerte de Europa es haber sido un cruce de cami-
nos’, deslindé Aimé Cesaire: el eurocentrismo es antes de todo
la usurpacién de memorias, conocimientos y formas de relacio-
nes sociales que se recombinaran dentro de una narrativa evolu-
cionista que ubica la capacidad de gestar historia como tunica-
mente occidental, cuyos inicios en Grecia tuvieron vigor para
resistir a la barbaridad reinante y consolidarse de forma ya defi-
nitiva y progresivamente superior con la modernidad.

De esta forma, los pueblos del mundo no-europeo, racializa-
dos como no-blancos, quedaban rezagados, cabiéndoles pagar
con la cesion de sus territorios y la fuerza de su trabajo el apren-
dizaje que les es otorgado por los blancos, el cual jamas podran
incorporar plenamente: “nunca dejaras de ser india’, en la pluma
de Emma Chirix, “llega usted demasiado tarde, tardisimo. Entre
ustedes y nosotros habra siempre un mundo —blanco—... Impo-
sibilidad para el otro de liquidar de una vez para siempre el pa-
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sado” en la pluma de Frantz Fanon. Asi, en el mundo pautado
por el futuro, el pasado es eternamente no-blanco.

De esta manera, en Anibal Quijano, el término colonialidad
hara sentido sobre todo en la expresion “colonialidad del poder”,
al referirse a la totalidad de las relaciones de conflicto/domina-
cién/explotacion entre la gente, alcanzando todas las dimensio-
nes de la existencia social, dentro de un proceso de concentra-
cién de poder que impuso la convivencia en un unico mundo de
todos los mundos.

El término colonialidad aparece por primera vez en “Colonia-
lidad y Modernidad/Racionalidad”, en un niimero especial de
Perti Indigena por los 500 afos de la intrusion colonial. La expre-
sion “colonialidad del poder” sera presentada también en 1992, en
“Raza, ‘etnia’ y ‘nacién’ en Maridtegui: cuestiones abiertas”, donde
Quijano realiza una de sus recurrentes visitas a la obra del Amau-
ta. Pero el camino para llegar a esta propuesta tedrica fue relativa-
mente largo. En su infancia y juventud en Yanama, en los Andes
Centrales, se vio profundamente marcado por la conviccion de
campesinos y maestros de que sus luchas no solamente hacian
frente a hacendados abusivos, sino que apuntaban hacia la cons-
truccion de una nueva nacioén que trasbordaria a la fauna domi-
nante. Esta percepcion de la articulacion entre lo rural y lo urba-
no, junto a su sensibilidad hacia el arte, marcarian una disposicion
intelectual que buscéd desde un inicio el desvelar de un mundo
que estaba totalizado por un patréon de poder, pero que era com-
puesto por una heterogeneidad histdrico-social cuya riqueza de-
beria ser igualmente comprendida. Asi, desde sus primeros es-
critos en los afos sesenta, la apuesta intelectual se encontraba
en la articulacion entre lo global y lo particular, por lo cual sus
escritos no cedian facilmente a cierto reduccionismo econdmi-
co-politico comun en la sociologia que le era contemporanea.

En los setenta, cuando su participacion en las actividades po-
liticas fue especialmente intensa, Quijano abogé por un socialis-
mo radicalmente democrético. Se articuld a diferentes frentes
socialistas que no se plegaban a la URSS o a tendencias centra-
listas del marxismo y defendié en Lima a la Comunidad Auto-
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gestionaria de Villa El Salvador en su intento por no dejarse
constrefir por partidos politicos de izquierda. Con todo, sus es-
critos defendian una predominancia de los trabajadores urbanos
dentro de las organizaciones sociales, algo que ya no podria sus-
tentar a mediados de los ochenta. En ese entonces, la derrota de
los movimientos obreros en Pert y en el mundo, fue un golpe
muy sentido, pero que a la larga, como puntualizé Rita Segato,
permitié el abandono de lealtades hacia corpus tedricos y pro-
yectos politicos eminentemente eurocéntricos.®

LA COLONIALIDAD DEL PODER
Y LA GEOPOLITICA DEL CONOCIMIENTO

La colonialidad del poder se relaciona intimamente a una exége-
sis de las discusiones latinoamericanas sobre la transformacién
social, bajo la intuicién, confirmada y madurada por sucesivas
investigaciones, de que la naturaleza del eurocentrismo era dis-
tinta a la preconcebida hasta los afios setenta y que las medidas
que se creian solventes para superarlo lo habian dejado practica-
mente intocado. Resquebrajadas las brujulas —sean marxistas,
sean liberales— fue importante el darse cuenta de que ellas
siempre apuntaban al norte.

Las dos grandes olas revolucionarias del siglo xx, entre Mé-
xico (1910) y Turquia (1919), y entre China (1949), Cuba (1959) y
Vietnam (1975), sumadas a las victoriosas luchas por la reforma
agraria en América Latina, a la descolonizacion de Africa, Asia y
el Caribe —incluidas las breves experiencias de socialismo en
Tanzania, Mozambique, Angola y Guinea-Bissau—, a la emer-
gencia feminista, lésbica y gay, al antirracismo y a las revolucio-

¢ Rita Segato, “Anibal Quijano y la perspectiva de la colonialidad del po-
der”, en La critica de la colonialidad en ocho ensayos. Y una antropologia por
demanda, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2013.
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nes culturales y juveniles desde los afios sesenta, no auguraban
las severas derrotas de los afios subsiguientes y ain menos el
aplanamiento de la imaginacion politica y social.”

Fueron decenios de luchas exitosas, acompaiadas por movi-
mientos literarios, artisticos, por una intelectualidad fértil —en
América Latina, el boom, la salsa, la samba, los debates de la de-
pendencia, la teologia de la liberacion, la pedagogia y el teatro
del oprimido...— que subitamente dejarian de existir, palide-
ciendo con ellas también la percepcion de los dramas que busca-
ban subsanar, las sensibilidades que cargaban, despertaban y ali-
mentaban o las problematicas que habian revelado. No era
solamente una nueva derrota, era también la desaparicion del
campo de batalla.

Es dificilmente conceptualizable la pérdida de rumbo de
aquel periodo. “Si Espaia cae, digo, es un decir, nifios del mundo
id a buscarla, clamaba Vallejo. Pero estaba seguro de que los ni-
nos del mundo irfan a buscarla’® Las derrotas existian y se sabia
que sus consecuencias podrian durar decenios, pero no extin-
guian el horizonte de lucha. Esta derrota que lograba romper una
cadena de memorias y de aspiraciones transformacionales era asi
de una naturaleza distinta. Numerosas capas politicas e intelec-
tuales se evadieron de los debates sobre una transformacion de la
existencia social, anclando sus naves alrededor de problematicas
concretas. Otros pasarian sin muchas pausas al campo enemigo.
En este contexto, “para la gente mas resistente o quiza mas licida
fue un periodo de un aislamiento terrible, muchos de nosotros
hemos sentido mas de una vez ser una minoria de uno™’

Asi, la derrota politica fue existencial, tanto en el campo sub-
jetivo como en el nivel de la esencia de las luchas por la transfor-

7 Anibal Quijano, ‘4El fin de cudl Historia?” en op. cit., 2014.

8 Anibal Quijano, “El regreso del futuro y las cuestiones del conocimien-
to, ibid.

° Ivonne Trias, “Entrevista con Anibal Quijano. Un nuevo imaginario ca-
pitalista’, Brechas, 2002.
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macién. En medio del inesquivable laberinto, Anibal Quijano
dirigié sus esfuerzos hacia la historia politica, econdmica, inte-
lectual y cultural latinoamericana. Las tareas que parecia intuir
referian a que, en los esfuerzos en el continente por encontrar
sus propias especificidades, estaban salidas insuficientemente
exploradas para una comprension reconfiguradora de la reali-
dad social latinoamericana y de su insercion en el orden (de po-
der) global.

En Peru, las luchas por el territorio en el campo y la demo-
cratizacion de los espacios urbanos por parte de migrantes andi-
nos habian dado lugar a un pensamiento inquieto que recorria
todas las provincias del pais y que, en las interpretaciones de
Victor Raul Haya de la Torre y José Carlos Mariategui reverbera-
ron continentalmente. Tras la muerte de Maridtegui en 1936, sin
embargo, su pensamiento seria combatido desde el propio parti-
do por él creado, ahora en manos estalinistas, mientras Haya de
la Torre no acompand la radicalizacion de las bases de su parti-
do, el apra, a finales de los aflos cuarenta. Desde entonces, las
intensas luchas sociales en el pais estarian en larga medida dis-
persas y frecuentemente en conflicto entre si. Los esfuerzos de
Anibal Quijano por consolidar las practicas politicas cotidianas
desde sus especificidades se vieron constantemente frustrados y,
pese a las importantes victorias del campo popular a finales de
los setenta —la huelga general de 1977 encerro la dictadura de Mo-
rales Bermudez e impulsé una nueva constituyente—, los con-
flictos intestinos entre las izquierdas impidieron una alianza que
las fortaleciera alrededor de la figura de Hugo Blanco. El inter-
cambio terrorista entre Sendero Luminoso y el Ejército sumiria
al pais por veinte afios en un proceso notable de despolitizacion
del cual atin no sale.

En la lenta y pausada recomposicién de su pensamiento
—como el de toda América Latina—, Quijano recupera la di-
mension artistica de la literatura —de, entre otros, José Maria
Arguedas, Juan Rulfo y Gabriel Garcia Marquez— en la recom-
posicion de sus propuestas sobre la heterogeneidad historico-es-
tructural con las cuales habia trabajado desde inicios de los afios
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sesenta, dando nuevo impulso a repensar los modos de vida
concreto de la gente en las formas de politicidad que pasan a in-
corporar.

En el campo ensayistico, José Carlos Mariategui vuelve a ser
una referencia fundamental. Son por lo menos tres las ofrecidas
para el Amauta. En primer lugar, la reivindicacion de la herencia
marxista no como un corpus tedrico, sino como una forma de
indagar a la realidad, lo cual serfa fundamental para cuestionar
la manera como se habia intentado comprender las clases socia-
les en América Latina.

En segundo lugar, porque la propuesta de heterogeneidad
histdrico-estructural, aun cuando no plenamente formulada, se
encontraba en el amago de su pensamiento, en la consabida in-
terrelacion entre economias andinas, “feudales” y capitalistas.
Para Quijano, Maridtegui prenuncié la distincion pristina de
Raul Prébisch entre centro y periferia y, por lo tanto, irrig6 des-
de mucho antes el suelo donde brotarian los debates sobre la de-
pendencia. En este sentido, la genealogia de la teorizacion de la
colonialidad del poder es distinta a la de un concepto al cual
vino a ser frecuentemente asociado, el de “colonialismo interno”,
propuesto por Rodolfo Stavenhagen y Pablo Gonzalez Casanova
en los afos sesenta y que se enraizaba en las reflexiones de Lenin
sobre las relaciones de dominacion entre naciones en la Unioén
Soviética.

El tercer aporte de Mariategui proviene de su formulacion de
que la nocion de “raza” habia supuesto un quiebre fundamental
en la unidad del pais, lo cual lo distinguia no sélo de la historia
interna de Europa, sino también de la de Asia, donde el liderazgo
politico popular no se encontraba en manos de gente de “raza”
distinta a la de las “bases”.

En este tltimo aspecto, fueron también muy importantes los
avances realizados en los setenta por parte de Guillermo Bonfil
Batalla sobre el caracter colonial y supraétnico del término “in-
dio” —aunque el antropologo mexicano finalmente rechazé el
término “raza” por no lograr comprender que lo bioldgico a lo
cual alude es, como toda representacion, social—. Asimismo, la
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relectura que Quijano hizo de su trabajo documental sobre la
esclavitud peruana, a partir de la experiencia musical afrocari-
befa durante su instancia de investigacion en Puerto Rico (1981),
los debates sobre la cuestion indigena en América Latina —des-
de sus experiencias junto al emergente movimiento amazoénico
en Pert hasta la lectura de Silvia Rivera Cusicanqui, José Bengoa
0 Andrés Guerrero en Boliva, Chile y Ecuador, respectivamen-
te—' fueron fundamentales para una comprension redimensio-
nada de lo politico en América Latina.

A nivel mundial, también quedara claro para numerosos sec-
tores del debate que las luchas contrarrevolucionarias mundiales
—impulsadas por un lado y otro de las potencias de la guerra
fria— reforzaron sus lazos con las clases trabajadoras en los pai-
ses centrales y con sus herederos en los paises periféricos como
forma de contener los avances de los paises “emergentes”.

Dentro de la realidad politica mundial vivida desde América
Latina, en el debate con estos y otros esfuerzos analiticos ocurri-
dos entre los afios setenta y ochenta, Quijano comprendera que,
en la base de los descaminos politicos de las generaciones ante-
riores, se encontraba una escision en el nivel del mas profundo
imaginario simbodlico mundial entre una humanidad plena y
otra inconclusa y que ello era vivido en América Latina de una
forma especialmente pungente. Aqui, la escision entre coloniza-
dores y colonizados, entre quienes se comprendian por su pro-
pia corporalidad y espiritualidad como blancos, europeos naci-
dos en exilio, y quienes habian sido conquistados y sometidos
en tanto indigenas o negros, impidié una cohesiéon de orden na-
cional, es decir, en la cual hubiera aceptacion de una participa-
cién politica minima de las poblaciones ubicadas en los ambitos
mas bajos de las esferas de poder. El “desprecio” (Mariategui), el
“asco” (Rocio Silva-Santisteban) se trasladaba de las élites a las
llamadas capas medias de la poblacién vy, con ello, también la

' Anibal Quijano, “La nueva heterogeneidad estructural de América La-
tina’, Hueso Hilmero, num. 26, 1990, pp. 8-33.
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vida politica pretendidamente anticapitalista infravaloré la poli-
ticidad de los pueblos indigenas, quedando invisibilizados desde
un principio sus proyectos alternativos de buen vivir.

CONCLUSIONES

La teorizacion de la colonialidad del poder, en el marco de la
comprension de una totalidad histérico-social, articulada por
un patrén de poder, permitié una comprension de la imbricada
relacion entre raza y capital como los elementos constituyentes
del patrén global de poder, proporcionando con ella un marco
analitico integrador de problematicas sociales, a la vez que res-
petuoso de la heterogeneidad histérico-social de la gente y los
pueblos.

Especificamente, Quijano propici6 una redefinicion del suelo
sobre el cual emergieron las nociones de “raza” y “clase” Ambas
categorias no solo estan en relacién de interseccion, sino que
emergen articuladamente en el mismo momento histérico,
no refiriéndose una a los ambitos étnico/culturales y la otra a
lo econémico, sino que ambas —mas precisamente, aquello a lo
cual se refieren— conforman la totalidad social en todos sus
ambitos. Asi, se ha incurrido de forma muy recurrente, incluso
en debates finos sobre la obra de Quijano, en la formulacién de
que en América Latina “raza” es mds importante que “clase’,
cuando la comprension del autor apunta a que “raza” es el ele-
mento central mediante el cual los grupos sociales se clasifican,
dentro de los procesos eminentemente politicos de movimien-
tos de la sociedad.

Asimismo, la comprension de la pluralidad de los ambitos de
existencia social impide la predominancia de los ambitos de con-
trol de la autoridad politica —menos, alrededor de nociones
asociadas con la institucionalidad del Estado-nacion— devol-
viendo la politicidad al ambito de la vida cotidiana y a las aspira-
ciones de las personas de forma inmediata.
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Si en Quijano la colonialidad siempre fue colonialidad del
poder, con lo cual hizo siempre referencia a la totalidad histori-
co-social en toda su heterogeneidad, buscando subsanar justa-
mente una percepcion particularista o empiricista de lo social,
dentro de otras estrategias intelectuales, con sus propias defen-
sas frente al empirismo, se propondran expresiones mas direc-
cionadas. Asi, Edgardo Lander propuso Colonialidad del saber"
como titulo de la mas importante recopilacion de estudios des-
coloniales en América Latina y la expresion ganaria fuerza en
numerosos textos posteriores para referirse a la colonialidad
en el ambito intersubjetivo o epistemoldgico. Walter Mignolo'
propuso colonialidad del ser, posteriormente desarrollado por
Nelson-Maldonado Torres.”* Arturo Escobar propuso coloniali-
dad de la naturaleza para dar cuenta del estrecho bies cosificante
de los entes no humanos en la dptica eurocéntrica.'

Propuestas sumamente originales —y absolutamente necesa-
rias, una vez que la teorizacion de la colonialidad del poder no
logré acompanar la extensa literatura feminista en América La-
tina— vienen del campo del feminismo. Maria Lugones propuso

""" Edgardo Lander (comp.), La colonialidad del saber: eurocentrismo y
ciencias sociales. Perspectivas Latinoamericanas, Buenos Aires, cLACso/Con-
sejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, 2000.

12 Walter Mignolo, “Decires fuera de lugar: sujetos dicentes, roles sociales
y formas de inscripcién.’. Revista de Critica Literaria Latinoamericana, vol. 11,
1995, Pp- 9-32.

* Nelson Maldonado-Torres, “Sobre la colonialidad del ser: contribucio-
nes al desarrollo de un concepto’, en Santiago Castro-Goémez y Ramén Gros-
foguel (comps.), El giro decolonial. Reflexiones para una diversidad epistémica
mds alld del capitalismo global, Bogota: Siglo del Hombre Editores/Universidad
Central/Instituto de Estudios Sociales Contemporaneos y Pontificia Universi-
dad Javeriana/Instituto Pensar, 2007, pp. 127-167.

4 Arturo Escobar, “Epistemologia de la naturaleza y colonialidad de la na-

turaleza. Variedades de realismo y constructivismo’, en Cultura y Naturaleza.
Aproximaciones a propdsito del bicentenario de la independencia de Colombia,
Bogotd, Centro de Investigacion y Desarrollo Cientifico del Jardin Botanico de
Bogotd José Celestino Mutis, 2011, pp. 49-72.
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“colonialidad del género” para explicitar que el propio género,
entendido como distincion social entre hombres y mujeres, fue
una imposicién heteronormativa y colonial.”* Rita Segato formu-
16 una comprension alternativa al argumentar sobre una predo-
minancia de patriarcados de baja intensidad en América Latina
que, derrotados, se dejaron interpelar por la alta patriarcalidad
de los conquistadores, expandiendo la jerarquia entre hombres y
mujeres en los mundos aldea, debilitindose los lazos sociales
previos.'e Numerosas investigadoras feministas, muchas autode-
nominadas negras, indigenas o mestizas, dialogaron de forma
explicita con la obra de Quijano, por veces confrontandola y
abriendo muchos espacios de discusion.”
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COMUNITARIO/LO COMUN

RAQUEL GUTIERREZ AGUILAR

La genealogia de los términos “comunitario”/“lo comun’, tal
como actualmente nutren el debate publico, es accidentada y
tensa. Su “contexto de surgimiento™ es claramente colonial. Du-
rante el largo camino de construccién de republicas indepen-
dientes y de fragil consolidacién de Estados-nacion en nuestro
continente, ambos términos han estado atrapados en la madeja
de contradicciones histdricas heredadas del periodo colonial:
“lo comunitario” ha aludido, por una parte, al conjunto de prac-
ticas que organiza la vida de la “gente de costumbre™ —en con-
traposicion a la “gente de razén”— también llamada “el comun”;
la posesion-propiedad comunitaria —la propiedad del comiin—
de tierras, aguas y bosques, asi como las practicas organizativas
estabilizadas en el tiempo para su gestion, han sido ferozmente

! Thomas Kuhn, en su cldsico La estructura de las revoluciones cientificas
(México, Fondo de Cultura Econémica, 1971), sugiere estudiar el “contexto de
surgimiento” de los conceptos a fin de entender cabalmente a qué aluden y de
qué manera se inscriben en la argumentacion general dominante durante un
periodo especifico dentro de lo que él llama “ciencia normal”. Consideramos
que indagar brevemente en tal “contexto de surgimiento” y, sobre todo, en la
manera como se oscurece la racionalidad intima de las practicas que dan vida
y forma a lo comunitario y lo comun, en tanto durante al menos dos siglos los
contenidos que se inscriben en tales términos quedaron inscritos en un es-
quema argumental que distingue indios y criollos o, posteriormente, indios y
ciudadanos, asi como produccién campesina contrapuesta a produccion indus-
trial, y todo esto incluido en la disyuntiva progreso-atraso, brindara el dibujo
esquemdtico, a pinceladas gruesas, de tal contexto de surgimiento.

> Sobre el tema puede verse el excelente trabajo de Miguel Alberto Bar-
tolomé, Gente de costumbre, gente de razén: las identidades étnicas en México,
México, Siglo XXI Editores, 1997.
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atacadas por los afanes del liberalismo econdmico y politico,
empefiado en fijar al individuo —inicialmente varén y con cier-
ta renta minima— como sujeto del derecho basico de la civiliza-
cidn capitalista: el derecho a la propiedad.

Mas tarde, durante decenios, tanto el uso cotidiano de los tér-
minos “‘comunitario” y “comun” como la indagacién conceptual
en ellos, se insertaron en las diversas disciplinas cientificas —la
antropologia académica mexicana es un caso paradigmatico—,
asociando su significado con ciertas especificidades de formas
de vida indigenas; realizandose de modo paralelo, muchas veces
ajeno y ciertamente diferenciado, estudios sobre “lo campesino”
y su peculiar “economia” En este marco qued¢ fijada “la comu-
nidad” —campesina o indigena— como objeto de investigacion;
se impuso la triada indigena, comunitario y campesino como
ejes analiticos para el acercamiento a practicas productivas y po-
liticas distintas, divergentes y en ocasiones antagdnicas a la ex-
pansion de formas politicas liberales basadas en el individuo vo-
tante y a formas productivas organizadas a través del salario.

La conversion en canoénica de una mirada fragmentada ins-
crita en el marco de los programas politicos nacionalistas revo-
lucionarios, centrados en la construccién de naciones homogé-
neas por la via de la educacion, el voto y, en ciertos lugares, la
reforma agraria; dificultd, por muchos afios, la comprension de
“lo comunitario” y “lo comun” como a] relacién social, b] cons-
telacion articulada y coherente de actividades colectivas plena-
mente politicas, c] fuente de saberes y practicas que nutren hori-
zontes de transformacion social y reequilibrio estatal’ Esta

* En su clasico Oprimidos pero no vencidos, Silvia Rivera Cusicanqui

(2003) presenta un alegato fuerte en el sentido mencionado. La autora expresa
que “hablar de luchas campesinas en Bolivia supone una necesaria aclaracion.
El término ‘campesino, oficialmente adoptado en el pais a partir de la revolu-
cion de 1952, suele enmascarar los contenidos que desarrollaron en sus luchas
las poblaciones rurales predominantemente indias (qhechwa, aymara, guarani,
etc.) durante el periodo republicano”. En esta entrada se busca esclarecer o “des-
enmascarar” tales contenidos.
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entrada la ordenaremos al presentar algunos hilos de los debates
que han nutrido la reflexién sobre “lo comunitario” y “lo co-
mun’, dando relevancia y sentido a las tres cuestiones arriba
enunciadas, rastreando hilos de su resignificacion autoafirmati-
va, es decir, aquello que se devela si la argumentacion parte de la
reivindicacion de la inmensa constelacion de acciones y palabras
que sostienen la produccién de “lo comun”

Dos momentos clave para el rastreo de la revitalizacion de los
conceptos en cuestion (uno situado en México y otro en Bolivia)
brotaron no desde el conocimiento académico, sino desde la ca-
pacidad recuperada de enunciacién autonoma por parte de inte-
lectuales en lucha de origen indigena implicados en la defensa
de lo que ahora llamamos “bienes comunes naturales” y en la
época se designaban como “recursos naturales”. En Oaxaca, Mé-
xico, Floriberto Diaz y Jaime Martinez Luna publicaron, a fina-
les de los setenta y durante los afios ochenta, conceptualizacio-
nes de las practicas comunitarias asentadas en las sierras Mixe y
Norte de Oaxaca al introducir el término “comunalidad” en el
debate publico primero local y, posteriormente, nacional. Por su
parte, en Bolivia, Felipe Quispe, public6 en 1986 por primera vez
“{Tupak Katari vive y vuelve, carajo!”, texto en el cual produce
una narracién vigorosa y enfatica del protagonismo comunita-
rio en la sublevacion de 1781 en la region del Alto Peru (actual-
mente Bolivia); ademas de explicar diversos ejes de compren-
siéon de la textura de tal protagonismo distinguiendo diversos
patrones de reciprocidad en los intercambios internos, materia-
les y politicos del tejido comunitario.

Dos nociones contribuyeron, pues, de manera relevante a la
revitalizacion de los debates sobre “lo comunitario” y “lo co-
mun”: “comunalidad” y la resignifiacion del “ayllu” como estruc-
tura productiva y politica. Los argumentos para presentar tales
nociones despejaron las trabas construidas desde cierto acerca-
miento académico antropoldgico, sociolégico y econémico —in-
sistimos, sobre todos los conocimientos producidos en marcos
nacionalistas revolucionarios que exigian el estudio de “anoma-
lias” que se resistian a los procesos de nacionalizacién y homo-
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geneizacion en el marco de unidades politicas nacionales en
consolidacion—. En segundo lugar, estos esfuerzos teoricos cri-
ticaron vigorosamente los acercamientos sesgados y parciales
del marxismo esclerotizado y no critico que durante decenios
mantuvo una perspectiva prescriptiva y dogmatica en el estudio
de las relaciones sociales realmente existentes, sobre todo al
acercarse a los modos de vida en el ambito rural en paises con
herencia colonial y en la comprension de practicas y relaciones
sociales distintas y divergentes a las capitalistas.

Entonces, las dos nociones ligadas a procesos de revitaliza-
cion de la comprension de “lo comunitario” que nos interesa en-
fatizar, “ayllu” en la region andina y “comunalidad” en las sierras
de Oaxaca, comparten el hecho de ser esfuerzos para explicar mo-
dos de vida, lucha y resistencia propios, enunciados desde la pri-
mera persona del plural y utilizando palabras gestadas desde la
propia practica cotidiana de reproduccién de la vida. Ambos,
pues, fueron esfuerzos por subvertir y desbordar los términos
candnicos de la argumentacion, fijados tanto por la academia
dominante como por el sentido comun hegemonico.

Al hablar de “ayllu” y ligarlo con un amplio conjunto de pala-
bras que aluden a patrones de obligatoriedad y reciprocidad vi-
gentes al interior de los tejidos comunitarios andinos, justamen-
te se hacen visibles los tejidos estables de relaciones sociales que
organizan la vida colectiva para la realizacion de tareas cotidia-
nas fundamentales para el sostenimiento del propio tejido. “Ay-
llu”, desde ahi, es una voz aymara que alude a complejos forma-
tos politicos para el enlace y equilibrio de las relaciones entre
distintas localidades para a] utilizar los “bienes comunes natu-
rales”, b] gestionar las necesidades colectivas —por ejemplo, el
aprovisionamiento de agua, el cuidado y uso de los bosques o de
las tierras fértiles disponibles— y c] organizar patrones de reci-
procidad que regulen los intercambios entre las diferentes partes
que componen el tejido. Atrapados en la estructura logica del
lenguaje castellano —idioma del colonizador—, los significados
de ayllu se fracturan, sobre todo porque no puede, en castellano,
aludir simultaneamente al tejido y a la dinamica que lo teje.
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Similares esfuerzos por expresar con palabras propias el sig-
nificado de lo comunitario y sus dindmicas internas de autopro-
duccién de vinculo, acuerdo y capacidad colectiva de creacién y
cuidado, llevaron a Floriberto Diaz y a Jaime Martinez Luna a
proponer, en Oaxaca, el término “comunalidad”, que explicaron
a través del trabajo que sostiene la vida comunitaria, a partir de dis-
tinguir sus diversas dimensiones. Martinez Luna lo explica de la
siguiente manera:

La “comunalidad” —como reproductoras de nuestra organizacion ancestral
y actual— descansa en el trabajo, nunca en el discurso; es decir, el trabajo
para la decision (la asamblea), el trabajo para la coordinacion (el cargo), el

trabajo para la construccion (el tequio) y el trabajo para el goce (la fiesta).

Otra vertiente del debate académico sobre lo comunitario,
sus contenidos y contradicciones la podemos rastrear en dos re-
levantes autores latinoamericanos: la boliviana Silvia Rivera Cu-
sicanqui y el ecuatoriano-mexicano Bolivar Echeverria. Es nota-
ble que ninguno de estos autores se propone estudiar
especificamente “lo comunitario’, aunque ambos contribuyen a
ello: alumbran hilos decisivos para su comprension. Rivera Cu-
sicanqui publicd en 1984 —en su texto seminal Oprimidos pero
no vencidos. Luchas del campesinado aymara y qhechwa 1900-
1980— una indagacién acuciosa y sagaz sobre los modos en que
el tejido comunitario andino en Bolivia despleg6 sus luchas a lo
largo del siglo xx: al narrar la historia y recuperar la memoria
de lucha —sobre todo de aymaras y ghechwas—, exhibe los ras-
gos contradictorios de lo comunitario andino al tiempo que
alumbra sus capacidades politicas. Al hacerlo asi, desestabiliza
la analitica de la época que fragmentaba el acercamiento a pro-
cesos de lucha rurales de raigambre indigena a través de la lente
del “campesinado”

% Jaime Martinez Luna, Textos sobre el camino andado, Tomo I, Oaxaca,
CAMPO-CSEIIO, 2013, P. 251.
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Por otra parte, Bolivar Echeverria, al recuperar la critica a la
modernidad capitalista a través de herramientas marxistas tam-
bién criticadas, realiza el estudio minucioso de las variadas for-
mas en que la “logica del valor de uso” —de los bienes naturales
y las creaciones humanas— se ve subordinada y enajenada en la
“légica abstracta del valor como sustancia ciega e indiferente a
toda concrecion’s El aporte de Bolivar para la comprension de
“lo comunitario” consiste en reconocer como inmediatamente
politica la insistente capacidad de forma desplegada por las co-
lectividades humanas para garantizar su existencia material.
Esta capacidad de forma se encuentra cercada y es agredida sis-
tematicamente por los ciclos de acumulacion de valor en el mar-
co de la civilizacion capitalista. Y, al mismo tiempo, dicha capa-
cidad de forma es sistematicamente relanzada, se reitera y
actualiza ensayando variaciones ancladas en la defensa y amplia-
cién del valor de uso de los bienes disponibles, heredados y pro-
ducidos. Con los aportes de Bolivar Echeverria se reinstala en el
debate académico de corte marxista la cuestion de como y en
medio de qué tensiones y contradicciones se (re)produce colec-
tivamente la vida social en antagonismo sistematico a la valori-
zacion del valor.

Al nutrirse con estos debates, se ha producido una recupera-
cién mds o menos reciente de la comprension de “lo comunitario”
y sus cualidades politicas que ligan el estudio cuidadoso de la tra-
ma de relaciones sociales productivas y politicas, centradas en la
garantia de reproduccion colectiva de grupos especificos de seres
humanos —por lo general, distinguidos a través de marcadores
étnicos de raigambre colonial—, esforzandose por ir mas alla de
tales marcadores. Gladys Tzul (2016), por ejemplo, en su estudio

> En “Modernidad y revolucion’, ensayo contenido en Valor de uso y uto-
pia, Echeverria (1998: 63) sefiala: “en la base de la vida moderna actia de mane-
ra incansablemente repetida un mecanismo que subordina sistematicamente la
‘logica del valor de uso; el sentido espontaneo de la vida concreta, del trabajo y
el disfrute humanos, de la produccién y el consumo de ‘los bienes terrenales) a
la logica abstracta del valor”.
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sobre los “Sistemas de gobierno comunal indigena” en su natal
Totonicapan, Guatemala, sugiere que la comprension de lo comu-
nitario necesariamente pasa por el reconocimiento de las capaci-
dades politicas y de gobierno de practicas de defensa y cuidado de
bienes para la reproduccion de la vida colectiva. Se establece, des-
de tales argumentos, un hilo de inteligibilidad que permite en-
tender lo comunitario como cualidad autoproducida en una tra-
ma de relaciones situadas, dirigidas a la autorreproducciéon como
cuerpo colectivo, a través de las cuales se enlazan quienes com-
parten la gestion y usufructo de un determinado bien o riqueza
material.

Desde esta perspectiva, la nocion de “comunitario” se conec-
ta con un conjunto de rasgos que distinguen las maneras como
se realizan las tareas colectivas para la garantia de sustento bajo
pautas de obligatoriedad y reciprocidad —que contrastan con
otras practicas y formatos, por ejemplo, los liberales—. Asi, “lo
comun” y “lo comunitario” ya no refieren tinicamente a un con-
junto de bienes naturales o sociales organizados en una especifi-
ca relacion de propiedad, sino que aluden a la manera en que la
actividad humana colectiva se organiza para relacionarse con los
fundamentos mas basicos del sustento vital. Agua, bosques, ma-
res, semillas, etc., no son inmediatamente “bienes comunes na-
turales”, sino que se convierten en tales a través del uso que una
colectividad determinada —situada— hace de ellos y, sobre
todo, de la manera en la que tales bienes se gestionan y cdmo se
decide sobre ellos. Si se mira desde ahi, se entiende que “lo co-
mun” no son colecciones de cosas, sino que “lo comun’, en tanto
relacidn social, se produce

entre muchos, a través de la generacion y constante reproduccién de una
multiplicidad de tramas asociativas y relaciones sociales de colaboracion
que habilitan continua y constantemente la produccién y el disfrute de

una gran cantidad de bienes —materiales e inmateriales— de uso comun.°

¢ Raquel Gutiérrez, Mina Lorena Navarro y Lucia Linsalata, “Repensar
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De esta manera se entiende “lo comun’, insisto, ya no como
una cosa o un conjunto de bienes, sino ante todo como una pléya-
de de relaciones sociales; es decir, “lo comun” es un modo de rela-
cion entre los seres humanos y entre éstos y sus medios de exis-
tencia orientado por la obtencion reciproca de valores de uso y
por el cultivo sistematico de capacidades de gestiéon —politica—
de tales bienes. Los términos aluden, entonces, a tramas de rela-
ciones estables en el tiempo, no inmediatamente organizadas en
torno a la circulaciéon mercantil, la obtencion de ganancias y el
privilegio del valor de cambio que son atributos de las relaciones
sociales capitalistas. Estudiando las muy diversas maneras en que
“lo comun” se produce y reproduce a través de la actividad asocia-
da y coherente de especificas colectividades humanas, se abre la
reflexion sobre “lo comunitario” ahora entendido no como “obje-
to de andlisis” (tal como lo fue “la comunidad” para cierta antro-
pologia), sino como atributo, una coleccién coherente de rasgos
caracteristicos de muy diversas tramas asociativas centradas en la
garantia de sustento. Asi, el término “entramado comunitario” ha
sido propuesto y desarrollado por Gutiérrez, Navarro y Linsalata
no como cierre conceptual, sino como soporte en el lenguaje para
distinguir constelaciones diversas de relaciones humanas que no
se cifien ni pliegan a las maneras de vinculacion y enlace prescri-
tas en la modernidad capitalista por la valorizacion del valor; ni
son organizadas en los marcos legales estatales (vinculacién mer-
cantil, formatos asociativos de indole civil contrapuestos al llama-
do espacio publico), sino que entran constantemente en disputa
con tales pautas empefnandose en desbordarlas y deformarlas.

Al eludir la amenaza de cierre conceptual —que en términos
modernos es lo que permite universalizar— Gutiérrez, Navarro
y Linsalata han alentado el estudio de multiples experiencias de
produccion de comun situadas, indagando en la calidad de los

lo politico, pensar lo comun. Claves para la discusion”, en Daniel Inclan, Lu-
cia Linsalata y Margara Milldn (coords.), Modernidades Alternativas, México,
DGAPA-UNAM/Ediciones del Lirio, 2016, p. 388.
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vinculos, en las formas de gestion, en los ensayos de estabiliza-
cion de tales modos de gestion y usufructo de bienes naturales
que se vuelven comunes a través de la propia accion de apropia-
cién y usufructo colectivos pautada por variopintos patrones de
reciprocidad y obligatoriedad. Desde ahi es posible ensayar for-
mas de generalizacion para comprender “lo comunitario” mas
alla de lo indigena y entenderlo como relacién social antagénica
al capital. Se trata de estudiar, entonces, no qué es “lo comunita-
rio” o como son las comunidades, sino cémo se organizan y re-
organizan los vinculos entre las personas que colectivamente
gestionan parte de su vida material bajo pautas no —o no plena-
mente— capitalistas, generando todo tipo de arreglos para la
gestion de su vida material, o de ambitos de su vida material, y
como todo este quehacer se teje en la memoria. Mina Lorena
Navarro (2016), en su trabajo Hacer comiin contra la fragmenta-
cion en la ciudad: experiencias de autonomia urbana, explord
diversos empeiios de creacion colectiva de vinculos colectivos
orientados a la produccién de lo comun en la Ciudad de México
y en Puebla, al habilitar la generalizacién de lo aprendido en
otros ambitos sobre la producciéon de lo comun sin perder las
especificidades y diferencias.

Finalmente, la reflexion sobre “lo comunitario” y “lo comun”
producida con dificultad en este continente, se enlaza con otros
estudios que desde otras geografias han reflexionado desde tra-
diciones de pensamiento de izquierda libertaria y feminista, en
particular, con el trabajo de la revista The Commoner, cuya inte-
grante mas conocida es, sin duda, la feminista marxista Silvia
Federici. La perspectiva de los integrantes de The Commoner com-
parte con los ejes presentados en esta breve resefia en dos aspec-
tos: a] colocar la cuestion de la produccion y reproduccion de la
existencia de las colectividades situadas como eje central de su
preocupacion tedrica, y b] entender los modos en que los siste-
maticos y exigentes esfuerzos por asegurar la existencia colectiva
a través de relaciones de “compartencia” y gestion colectiva son
cercados y agredidos por el conjunto de relaciones y estrategias
capitalistas que entonces se definen como inmediatamente anta-
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gonicas a la perseverante actividad comunitaria de garantia de
sustento.

El muy amplio conjunto de debates impulsados desde The
Commoner, contrapuestos a otras perspectivas sobre lo comun
promovidos desde otras geografias y en otras lenguas,” dialoga
claramente con los esfuerzos hechos en este continente para
integrar la comprension de lo comun y lo comunitario por fue-
ra de las claves de analisis fijadas por la relacion de propiedad y
de los marcos de los Estados nacidn, al reconocerlas como
constelacion de actividades colectivas cotidianas y politicas
sostenidas de manera estable en el tiempo, no inmediatamente
subsumidas a la valorizacion del valor, aunque atravesada y
cercada por la rigida urdimbre histéricamente construida me-
diante la hibridacion de practicas e instituciones coloniales y
capitalistas.

7 Es notable, en particular, la distancia entre los trabajos promovidos

por The Commoner y las mucho mas difundidas ideas sobre lo comtin enun-
ciadas por Michel Hardt y Toni Negri en inglés y por Laval y Dardot en fran-
cés. De manera esquematica, por motivos de espacio, resumimos las criticas
de la siguiente manera. Por un lado, la reflexién de Hardt y Negri sobre lo
comun en Commonwealth. El proyecto de una revolucién del comiin (Ma-
drid, Akal, 2011), entre otros, ha sido duramente criticada por Silvia Federici
en sus obras Revolucion en punto cero (Argentina, Traficantes de Suefios,
2017) y Calibdn y la Bruja. Mujeres, cuerpo y acumulacion primitiva (Bue-
nos Aires, Tinta Limdn, 2015) en tanto los autores parten de comprender
el trabajo asociado y cooperativo como producto del capital y elaboran sus
argumentos desde ahi. La perspectiva tanto de Federici, como de otro con-
junto de autores cuyas ideas hemos visitado brevemente en esta entrada, es
exactamente la contraria: los lazos comunitarios se producen y reactualizan
a través del trabajo para la garantia de sustento y, s6lo después, las riquezas
asi producidas o cuidadas —comunes— son apropiadas por el capital. Por su
parte, Laval y Dardot, en su amplio estudio intitulado Comziin. Ensayo sobre
la revolucién en el siglo xx1 (México, Gedisa Mexicana, 2017), admiten de
entrada, la distincién moderna entre economia y politica, entre mundo re-
productivo y productivo y ambito de la decision politica e indagan acerca de
lo comtn bésicamente en el segundo aspecto sin identificar ese hiato como
aquello que se vuelve a tejer en el quehacer comunitario practicado por co-
lectividades muy diversas.
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CONQUISTUALIDAD

VALERIA ANON

...exhorto y ruego a todos los Esparioles que en mi compa-
ffa fueren a esta guerra que al presente vamos, y a todas las
otras guerras y conquistas que en nombre de S. M. por mi
mandado hubieren de ir, que su principal motivo e intencién
sea apartar y desarraigar de las dichas idolatrias a todos los
naturales destas partes...

HERNAN CORTES, Ordenanzas militares y civiles.

“Yo no estoy completo de la mente”
HORACIO CASTELLANOS MOYA, Insensatez.

El concepto de “conquistualidad” fue acunado por la antropolo-
ga Rita Segato y constituye un caso peculiar dentro del léxico de-
colonial (y poscolonial) americano. Su particularidad radica en
que no se trata de un concepto cerrado, ocluido, sino que se en-
cuentra en construccion progresiva en los ultimos afios del tra-
bajo de Segato.

Es posible inscribir una de sus primeras apariciones en una
entrevista en el diario argentino Pdgina/12, del 29 de mayo de
2015. Allj, el término es descrito de la siguiente manera:

Hay una idea que estoy trabajando, donde elaboro algo que comenzd como
una broma y ahora es serio: estariamos hoy en tiempos de conquistualidad
del poder, mas que de colonialidad del poder, como propuso Anibal Quija-
no en su célebre formulacion. Me refiero a una nueva forma de conquista
de los territorios, de rapina de todo, sin limites legales. Una caracteristica
esencial de la conquista fue la suspensién del derecho, de los codigos de
justicia de la época, por lo cual la Corona pas6 a tener una existencia en gran
medida ficcional como poder central. Hoy estamos en un momento seme-

jante debido a la ferocidad de las apropiaciones territoriales, al desalojo de

[67]
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los pueblos de sus espacios de vida, realizados con una truculencia extrema.
Muchas veces esa crueldad se exhibe atin mas en el cuerpo de las mujeres. El
paradigma de explotacion actual supone una variedad enorme de formas de
desproteccion de la vida humana, y esta modalidad de explotacion depende
de la disminucién de la empatia entre personas que es el principio de la
crueldad. De ahi hay sélo un paso a decir que el capital hoy depende de una

pedagogia de la crueldad, de acostumbrarnos al especticulo de la crueldad.!

La extensa cita vale la pena porque todo esta aqui, incipiente,
pero certero: la conquista como proceso en curso; la violencia, la
crueldad y la rapifia como acciones distintivas de este proceso; el
cuerpo de mujer como sefial, signo y sintoma; la Ley y sus des-
ajustes entre la letra y la cotidianeidad; la articulacion y deriva-
cién respecto del concepto de colonialidad; la 16gica del capital y
su pedagogia de la crueldad, a la que el patriarcado es profunda-
mente funcional. También estan aqui, desplegados de manera
aparentemente casual, un modo de mirar, un método, una pre-
gunta de investigacion y la invencién de un léxico que son los
ejes que Segato marca, en distintos articulos, libros y conferen-
cias como operaciones cruciales del trabajo intelectual.?

! Veronica Gago, entrevista a Rita Segato, “La pedagogia de la crueldad’,
Pdgina/12, 29 de mayo de 2015.

? Las definiciones del término se amplian en otros trabajos sin apartarse
dela idea original. “En este nuevo mundo, la nocién de un orden del discurso
pautado por la colonialidad del poder se vuelve practicamente insuficiente.
De ese patron emerge, muda y cruda, la practica del barrido de los pueblos
de los territorios de ocupacion tradicional o ancestral. De la colonialidad se
consuma un retorno a la conquistualidad. [...] Para nuestro continente, Amé-
rica Latina, las formas extremas de crueldad que se expanden desde México,
América Central y Colombia hacia el Sur, su atmosfera dramitica, cadtica
y crecientemente violenta pueden ser atribuidas a la idea de que, en nues-
tros paisajes, la conquista nunca se completd, nunca fue consumada, y es un
proceso continuo todavia en marcha” (Rita Segato, La guerra contra las mu-
jeres, Buenos Aires, Prometeo, 2020, p. 43; énfasis mio). “Los crimenes del
patriarcado expresan las formas contemporaneas del poder, el arbitrio sobre
la vida de los duefios, asi como una conquistualidad violadora y expropiado-
ra permanente [...] término mas verdadero que colonialidad, especialmente
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Esta apretada definicion presupone e implica una serie de ge-
nealogias que confluyen para darle densidad al concepto y pro-
vocar una torsiéon en los modos en que la colonial-modernidad
ha sido pensada. El neologismo se constituye a partir de las pre-
ocupaciones centrales de la investigacion que Segato lleva a cabo
desde hace varios anos en torno a dos conceptos constitutivos: la
raza y el género. Estos, que organizan su dispositivo retérico y
analitico, encuentran en la nocién de conquistualidad una sinte-
sis fructifera, asi como la posibilidad de un desarrollo posterior
y una inteligibilidad futura, en la medida en que Segato misma
invita a repensar colectivamente, en conversacion, este vocabu-
lario, y a brindarle espesor a partir del didlogo.

GENEALOGIAS Y DERROTEROS CONCEPTUALES
DE LA CONQUISTUALIDAD

La nocién aqui abordada se construye a partir de tres dimensio-
nes que, entrelazadas, constituyen el nudo de las investigaciones
y apuestas teoricas de Segato: la violencia y el género, la colonia-
lidad y la temporalidad. De alli que sostengamos que este neolo-
gismo funciona como sintesis y punto de partida para el desplie-
gue de una teoria diversa porque condensa la dinamica y la 16gica
de estas dimensiones.

Conquistualidad implica, en primer lugar, el énfasis en la violen-
cia de la guerra y en dindmicas bélicas que, fundadas en el primer
ciclo de conquista de América, persistirian hasta el presente. Opera
aqui un campo semantico que articula, sin igualar, guerra, cruel-
dad, pedagogias siniestras, tipos de violencia, cuerpos feminizados
y racializados, y la lectura inferencial de éstos en términos de signos
de un poder que no puede ser visto, pero que debe ser nombrado.

después de concluir que [...] es falso pensar que el proceso de la conquista un
dia concluyd” (ibid., p. 22).
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La violencia ha sido una de las dimensiones centrales en las
investigaciones de Segato (2003)° y tiene en su libro Las estruc-
turas elementales de la violencia su formulacidn mas densa. Allj,
la violacién como eje de reflexion acerca del sometimiento de los
cuerpos feminizados le permite desplegar una de sus tesis de ma-
yor pregnancia en sus investigaciones futuras: la nocién de
violencia expresiva, y la lectura de la violacién como mandato y
como enunciado. Este enunciado es dicho en dos ejes: el verti-
cal, de relacidon con la victima; el horizontal, de relacidon con sus
pares, lo cual implica la consolidacion de una fratria masculina
perversa. La concepcion de violencia expresiva que escenifica la
violacion, y que Segato diferencia de la violencia instrumental (a
partir de la cual la violacidn suele ser concebida y narrada, tanto
en los medios masivos como en la Ley), es central para com-
prender el funcionamiento de la conquistualidad, ya que permi-
te insistir en el proceso de subordinacion y derrota que la guerra
de conquista produce y que es reiterado en el discurso publico, e
inscrito en las imagenes y memorias de las comunidades.

Ello ocurre por medio de una dinamica representacional que
no permite concebir la conquista como proceso clausurado en el
pasado, sino que la actualiza y vuelve a desplegar diacronicamente.
Para que eso sea posible, la conquista y la violencia expresiva que
ésta implica funcionan asociando conquistado/dominado/someti-
do/femenino en una légica que no remite a la biologia de los cuer-
pos, sino a posiciones de subordinacion y dominacion, por ello Se-
gato habla de cuerpos feminizados, nocién que incluye también a
ninos y varones, por ejemplo. Se evidencia aqui, ademas, la profun-
da coherencia del pensamiento de Segato, que sostiene con énfasis
la nocion de género como categoria productiva para pensar, en tan-
to la define como biologizacion de la diferencia (definicion que le
permite, ademas, establecer una analogia con el concepto de raza).*

* Incluye articulos e investigaciones producidos desde los afios noventa.

* Este debate en torno al género, que se estd dando en la actualidad en el
feminismo, es aludido en Segato (2018, pp. 28 y ss).
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Violacidn, violencia expresiva y guerra se despliegan en una
constelacion de términos afines, que condensa ademas dimensio-
nes sincrénicas y diacrénicas. Es en su larga reflexion acerca de la
violencia en el cuerpo de las mujeres, la cual tiene un hito en los
trabajos sobre los feminicidios de Ciudad Juarez, que Segato, si-
guiendo a otras investigadoras como Susan Brownmiller, historiza
la violacién y marca un clivaje entre sus sentidos premodernos y
modernos.’ Asi, en la premodernidad, la violacién aparece, para
Segato, como una suerte de castigo comunitario, y el cuerpo de
mujer, territorio en el cual compiten los hombres, y “acto canibalis-
tico [en un sentido metaférico], en el cual lo femenino es obligado
a ponerse en el lugar del dador de fuerza, poder, virilidad”s Ese cas-
tigo comunitario, tipificado y enunciado, aunque raras veces pues-
to en practica —al menos segun los datos etnograficos disponi-
bles—, adquiere otros sentidos en la guerra premoderna, donde el
cuerpo femenino y feminizado es intercambiado como regalo u
ofrenda, inseminado, convertido en soldadera; aunque también es
territorio de combate y de comunicacion con otro masculino, al
que se le habla a partir de la afrenta y del gesto disciplinador de toda
la comunidad que la violacién implica.” Segato concibe, ya para este
contexto, la violacién como una escena bélica y una escena de co-
municacién perversa entre interlocutores masculinos; una suerte
de acto ante otros que persiste en todo desplazamiento y sentido de
la violacion posteriores.

* Rita Segato, La escritura en el cuerpo de las mujeres asesinadas en Ciudad

Judrez, México, Universidad del Claustro de Sor Juana, 2006; Susan Browmiller,
Against Our Will. Men, Women and Rape, Nueva York, Fawcett, 2020 [1975].

¢ Rita Segato, Las estructuras elementales... op. cit., p. 31.

7 “El cuerpo de las mujeres, en el sistema de estatus, como muestran las
violaciones que acompanan la ocupacion de un territorio en las guerras pre-
modernas y también en las modernas, es parte indisociable de una nocién an-
cestral de territorio, que vuelve, una y otra vez, a infiltrarse intrusivamente en
el texto y practica de la Ley” (Rita Segato, “Las estructuras elementales de la
violencia: contrato y estatus en la etiologia de la violencia’, en Las estructuras
elementales... op. cit., p. 141).
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Este funcionamiento de la violencia de la violacién sufre una
intensificacién, un cambio de signo con la colonial-moderni-
dad, de la cual la guerra de conquista es momento fundante. Se-
gato identifica este desplazamiento en el presente a partir de sus
investigaciones antropoldgicas y etnograficas para intervenir en
los tribunales de Guatemala con motivo de las guerras de los
afios ochenta, la represion ilegal, y la violacion cruenta y siste-
matica de mujeres y cuerpos feminizados. En esta investigacion,
varias de cuyas conclusiones pueden leerse en La guerra contra
las mujeres, Segato identifica nuevas formas de la violencia, que
implican la destruccion, el arrasamiento, la crueldad sin limites
sobre el cuerpo del otro, acto que configura un enunciado ate-
rrorizante, ejemplificador, pavoroso, y que se sustenta en la rei-
teracion y consolidacion de la légica de la duefiidad.

En efecto, en el paisaje de la colonial-modernidad, asi como
en la continuidad colonial que el Estado moderno establece res-
pecto del orden desigual y subordinante de la colonia, se produce
un sistematico quiebre de los lazos comunitarios —que habrian
funcionado como limite o cause comunal de la violencia— y una
emasculacion de los sujetos masculinos derrotados, que trans-
forma el tono del patriarcado de una baja a una alta intensidad.

La argumentacion es compleja y requiere una puntualizacién
detallada. En primer lugar, Segato identifica al patriarcado como
fundante del proceso de especiacién (por eso habla de los tiem-
pos extraordinariamente largos que lo caracterizan), extension
inferible a partir de narrativas que se extienden en los cinco
continentes, y lo define como desigualdad y jerarquizacion fun-
dante de todo otro proceso de dominacion.® Si este tipo de pa-
triarcado se confunde con la historia de la especie (en verdad, le
da origen), la nocién de “baja intensidad” alude a la desigual-
dad, pero también a la coexistencia de espacios masculinos y fe-
meninos, y a formas del poder femenino poderosas y explicitas,

8 Para una explicacion actualizada de esta concepcion, vedse en especial la
primera conferencia de Contrapedagogias de la crueldad (Segato, 2018).
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tanto como a diversos modos, comunitarios, de organizacion y
regulacion de lo social.?

La inflexién que la conquista produce, a partir de su logica
de violencia, expropiacion y rapifa, hace posible y alimenta el
desarrollo del capitalismo, que se encontraria, en el presente,
en una fase apocaliptica. Violencia expresiva, pedagogia de la
crueldad, destruccidn y terror son constitutivos, inherentes a
la modernidad, y no pueden ser desarticulados hasta que el pa-
triarcado, como primera y ejemplificadora forma de domina-
cidn, lo sea.

Esta intensificacion del patriarcado, hasta llegar a la violencia
y crueldad del actual estadio del capitalismo, es posible porque
habitamos un mundo de duefios: a ello se refiere Segato con otro
de los conceptos fundamentales de esta constelacion, la “dueiii-
dad”. La define como “nueva forma de senorio, resultante de la
aceleracion de la concentracion y de la expansion de una esfera
de control de la vida que describo como paraestatal”. Y agrega
que la idea de sefiorio remite a la “refeudalizacion de territorios
gigantescos, lo que lanza su garra sobre los tltimos territorios
comunes del planeta” (véase entrada “refeudalizacion” en este
volumen).” La actual fase apocaliptica del capitalismo implica
una estructura de poder paraestatal (Segato también la llama
“Segundo Estado” o “espacio intersticial, informal”), que mueve
la misma o mas cantidad de dinero que las actividades licitas,
que se sostiene en el narcotrafico, la trata, la venta ilegal de ar-
mas y todo tipo de trafico, y que infiltra todas las estructuras de
poder estatal, incluidas sus dimensiones politicas, policiales y
burocraticas."

% Segato define este espacio como el mundo de lo desigual pero diferente
(Rita Segato, “Patriarcado: del borde al centro”, en La guerra contra las mujeres,
Buenos Aires, Prometeo, 2020, p. 99).

10 Rita Segato, 2020, op.cit, pp. 15y 20.

1" Rita Segato, Las nuevas formas de la guerra y el cuerpo de las mujeres,
Buenos Aires-Madrid, Tinta Limén/Pez en el Arbol, 2014, p- 17.
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Este Segundo Estado, que subyace al Primero y estd organizado
por un poder extenso como no ha habido otro en la historia hu-
mana, configura un mundo de duefios o sefiores, que espectacula-
riza su poder a partir de las tecnologias macabras de la guerra coti-
diana. Dicho espectaculo de la crueldad le permite hacerse visible
(ya que la escena del poder, por definicion, no lo es), refrendarse,
exhibir y producir su posesion sobre todo sujeto y territorio.

Ahora bien, j;a qué tipo de guerra responde esta fase de la
conquista? ;A qué tipo de crueldad? Segato lee continuidades y
divergencias entre el orden colonial de la conquista y el orden
presente. Algunas escenas y exhibiciones de dueiiidad y poderio
son comunes: el arrasamiento de poblaciones y territorios; la
apropiacion indiscriminada; el borramiento de memorias y sa-
beres; incluso operaciones etnocidas y genocidas, marcas de los
primeros momentos de la conquista, pueden leerse, con los de-
bidos ajustes, a lo largo de cinco siglos. Pero la contemporanei-
dad ofrece un espectaculo aun mds atroz (si cabe), en la medida
en que utiliza otras formas del miedo (el terror) y otras formas
de la crueldad. Esta ultima dimension es crucial en la nocién de
conquista y conquistualidad, porque hace foco en la produccién
performativa de sufrimiento, explicito y exhibido, como modo
de administrar el terror y operar la paralisis en el otro y la diso-
lucién de los lazos comunitarios. El archivo colonial y republica-
no es prodigo en este tipo de escenas; el Estado moderno se
asienta y se funda en ellas.”

;Cudl seria la diferencia en la guerra presente, en la matriz
conquistual que trama nuestras sociedades? El desplazamiento
esta colocado, una vez mas, en los usos del cuerpo femenino/fe-
minizado como territorio a destruir. Y la estrategia de la destruc-

12 Recordemos, por ejemplo, la Conquista del Desierto que funda la na-

cion en la Argentina, que implica un genocidio consumado de poblaciones ori-
ginarias, tras los argumentos de un discurso civilizatorio y liberal. Véase Osval-
do Bayer (coord.), Historia de la crueldad argentina. Julio A. Roca y el genocidio
de los pueblos originarios, Buenos Aires, Ediciones El Augurio, 2000.
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cion —explicitada por ejemplo en los manuales militares en
Guatemala, a los que Segato y su equipo de investigacion tuvie-
ron acceso— implica el uso de una violencia letal para el sujeto y
la comunidad: una violencia sexual que consiste en la destruc-
cién completa a partir de la violacion. La cosificacion del cuerpo
femenino/feminizado, a partir de una destruccion sexual siste-
matica, aterroriza e inscribe la omnipresencia y la omnipotencia
del poder informal, utilizando las inflexiones de la violacién y
agudizandolas. Si la violacién supo ser arma de guerra, castigo,
venganza respecto del par masculino protector, en las nuevas
formas de la guerra, ésta, en su dimension expresiva, es un enun-
ciado impronunciable porque dice el arrasamiento de las subjeti-
vidades a partir de la destruccion completa del cuerpo. Una vez
mas, el cuerpo femenino/feminizado es sintoma y metonimia
del poder que se oculta y se muestra en él; cuerpo-cosa que se ve
despojado de su subjetividad, y que también opera despojando
de subjetividad y de empatia a quien lo violenta.

Ahora bien, estas nociones de la violencia genérica adolecen
aun de una explicacion mas acabada acerca de sus transforma-
ciones y persistencias; respecto de la articulacion entre el pro-
yecto del capital (que es el proyecto de las cosas) y la 16gica de la
guerra. Confluye aqui entonces la segunda genealogia que da
espesor a la “conquistualidad”: el concepto de “colonialidad”.

En efecto, la conquistualidad presenta un caracter derivativo y
complejizador respecto del concepto de “colonialidad”, que Segato
retoma de la sociologia de Anibal Quijano. En verdad, la nocién
de “colonialidad” aparece insinuada en algunos de sus textos se-
minales, en los cuales raza y género son ejes de la reflexion (La
nacion y sus otros y Las estructuras elementales de la violencia).”
No obstante, es en los tltimos 15 afos, aproximadamente, y a par-

B Por ejemplo, en el primero sefiala que “la historia colonial no se ha,

en momento alguno, detenido” (Rita Segato, “Los cauces profundos de la raza
latinoamericana: una relectura del mestizaje”, en La critica de la colonialidad. ..,
op. cit., p. 216).
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tir de una relectura sistematica de toda la obra de Quijano, que
Segato recupera este término y le confiere una centralidad en sus
reflexiones que la conduce incluso a redefinir su propia posicion
tedrica como “decolonial”* Definimos colonialidad como:

Una matriz, esto es, una suerte de “estructura transhistorica de domina-
cion’, basada en un sistema clasificatorio racializado y en una racializacion
de la explotacion capitalista, anclada en la experiencia americana pero ex-
tendida a todo el orbe a partir de la consolidacion del sistema-mundo mo-
derno/colonial, y que se produce en el entrelazamiento de las dimensiones
materiales y simbolicas."®

La fructifera idea de una matriz, con sus multiples acepcio-
nes entre la red y el origen, permite pensar la nocién en su di-
mension relacional, de tensiones y luchas contrapuestas, mas
que como una definicion inventarial o cerrada.’

Caracteriza a la colonialidad la dominacién y la racializa-
cion, que son ejes centrales de la perspectiva de Segato, en parti-
cular en La nacién y sus otros, aunque no solo alli. En este traba-
jo, donde debate con la nocién de “identidades politicas
globales” y multiculturales, que obturan las memorias y las his-
torias particulares en aras de sostener un universalismo falaz,
eje del Estado moderno, Segato afina y amplifica el concepto de

4 Véase la conferencia de Rita sobre la obra de Anibal Quijano, “Colo-
nialidad del poder y feminismo”, Facultad de Ciencias Sociales-Universidad
Nacional Mayor de San Marcos, Lima, 12 de octubre de 2018 (https://www.you-
tube.com/watch?v=m_ZJKPC-6as).

'* Valeria Afion, “Colonialidad’, en Beatriz Colombi (coord.), op. cit. Vea-
se también la nocién de colonialidad en este volumen.

!¢ Segun Segato, son numerosas las dimensiones identificables en la coloniali-
dad que inaugura Quijano. Entre otras, destaca (y retoma para sus trabajos) un reor-
denamiento de la historia y un nuevo léxico (en especial, el sintagma colonial-mo-
derno sistema mundo, a partir del intercambio entre Quijano y Wallerstein); una
heterogeneidad histérica que definiria al continente; la critica al eurocentrismo y al
racismo epistémico, entre otros (véase Rita Segato, “Anibal Quijano y la perspectiva
de la colonialidad del poder’, en La critica de la colonialidad. . ., op. cit., pp. 35-68).
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“raza’ y, a partir de entonces, es decir, tempranamente, lo entre-
laza con el discurso bélico.” “Raza es signo’, sostiene Segato en
uno de sus textos cruciales para definirla entonces como signo
de la derrota en el cuerpo del vencido, “trazo de una historia en
el sujeto, que le marca una posicion y sefiala en €l la herencia de
una desposesion”™'* A partir de alli, la idea de raza como biologi-
zacion de la diferencia y de la derrota, como marca en el cuerpo
de un pasado de subordinacion y de pérdida (que no se repite,
pero si se actualiza en cada identificacion de otro racializado), se
ird desplegando y ampliando en trabajos posteriores. Asi, en vir-
tud de una historia y una dialéctica otrificadoras, “el no blanco
no es necesariamente el otro indio o africano, sino otro que tie-
ne la marca del indio o del africano, la huella de su subordina-
cion histdrica”” La raza como efecto de la modernidad-colonia-
lidad, la marca de la expropiacion y la desposesion resonaran
luego en las dimensiones que “conquistualidad” actualiza.
Aqui se produce uno de los cruces mas fecundos entre ambas
teorias porque, en su objetivo de historizar el género, Segato en-
cuentra la historizacion de la raza que Quijano propone como
inextricablemente unida a la conquista y al racismo como cons-
titutivo e instrumental de la colonial-modernidad. La raza, ese
“punto ciego del discurso latinoamericano sobre la otredad”, que
delimita y sefiala “silencios cognitivos, forclusion, hiato historio-
grafico e indiferencia etnografica” en América Latina, sera, por
funcionamiento analdgico, homologable al género.”' Y aqui radi-

17 Rita Segato, La nacion y sus otros, op. cit., p. 21.

18 Ibid., p. 137. Véase también Mario Rufer, “La raza como efecto de con-

quista’, Art Cultura, vol. 22, nim. 41, 2020 pp. 30-49 y Rita Segato, “Los cauces
profundos de la raza latinoamericana: una relectura del mestizaje”, en La critica
de la colonialidad..., op. cit., pp. 211-244.

9 Rita Segato, La nacién y sus otros, op. cit., p. 23.

2 Jbid.

! Rita Segato, “Los cauces profundos de la raza latinoamericana: una re-
lectura del mestizaje”, en La critica de la colonialidad..., op. cit., p. 214.
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ca la clave de este cruce: raza y género tienen en comun la biolo-
gizacion de la diferencia y la subordinacion; ambas llevan inscri-
to un largo tiempo (de 500 afios en la primera, de la especiacion
en la segunda) y sostienen la actualizacion en la diacronia.

Se arriba entonces a la tercera dimension que sustenta la “con-
quistualidad™: la nocién compleja y heterogénea de temporalidad,
de reiteracion, de continuidad, de persistencia que la retérica de
Segato exhibe y presupone. Una vez mads, es preciso atravesar de
manera tangencial y entrelazada sus textos para reconstruir el es-
pesor de estas nociones. Por un lado, su definicién de género supo-
ne un tiempo extraordinariamente largo del patriarcado, cuyo ori-
gen remoto no permite verlo o demostrarlo, sino sélo inferirlo. Esa
lenta extensién temporal contribuye a la naturalizacién de la
subordinacion y la desigualdad que el patriarcado implica. De alli
la insistencia en develarlo, identificarlo, marcarlo en cada una de
las dimensiones de la vida, puesto que la tesis central de Segato es
que solo sera posible demoler la logica destructora del capital rapaz
y el rostro de la nueva guerra que lo inscribe, si se demuele antes al
Patriarcado, primera dominacion, fundante y ejemplificadora.

En esta temporalidad extensa y demorada del género, conflu-
ye la temporalidad de la colonialidad, cuyos cimientos se hallan
en las guerras de conquista, pero que tiene un espesor y una con-
tinuidad evidente a lo largo de 500 afios. Ese es el argumento de
Quijano, retomado y ajustado por Segato: la colonialidad no
concluy6 con las independencias o la consolidacion de Estados
modernos; antes bien, asistimos a otro momento de esta colo-
nial-modernidad, en el cual la primera es aiin mas eficaz en la
medida en que no es nombrada ni percibida como tal. El proyec-
to de Segato es poblar ese silencio de un léxico especifico, que
sefale la ubicuidad y la secrecia del poder vy, para ello, traza la li-
nea de persistencias entre el orden colonial y los Estados republi-
canos, a partir de una critica feroz a la figura del criollo, que se
mueve con una “exterioridad inherente a la relacién colonial”»

22 La guerra contra las mujeres, op. cit., p. 27.



CONQUISTUALIDAD 79

De este modo, conviven distintas temporalidades en la con-
quistualidad: el tiempo largo del género; el tiempo de 500 afios de
colonialidad (y racializacién); el presente de la fase apocaliptica
del capitalismo; el futuro de la fe histérica. Esta heterogeneidad
temporal —homologa a la heterogeneidad histérica que identifica
Quijano para América— tiene una prosodia especifica: el ritmo
sincopado de la continuidad y del salto. Aqui, continuidad no im-
plica reiteracion, sino persistencia; y le hace también lugar al cam-
bio y a la transformacion: las nuevas formas de la guerra y la due-
fidad como definicion del poder, por ejemplo. Esta continuidad
es analogia entre las dinamicas del género y de la raza; es persis-
tencia entre la administracion colonial y los Estados republicanos.

;Doénde persiste, donde se verifica? En una serie de estructu-
ras elementales, que Segato retoma de la teoria de Levi-Strauss,
entrecruzandola y poniéndola en debate con la inflexion postes-
tructuralista. El problema es complejo y no es posible agotarlo
aqui, pero podemos explicarlo, metonimicamente, en la nocién
de “célula violenta” que Segato despliega en Las estructuras ele-
mentales de la violencia. A partir de la escena del robo de la flauta
narrada por Godelier, y en debate con la teoria lacaniana, Segato
identifica la caracteristica definitoria del poder masculinizado: el
robo, “la usurpacion, la violencia fundante”> Lo que persiste no
es un objeto ni un sentido, sino un modo de funcionamiento, una
dindmica del poder generizado y racializado, otrificador, usurpa-
dor, que se replica y muta a medida que la circulacion del capital
lo hace, porque es funcional a él. Siguiendo a Mario Rufer, es po-
sible afirmar entonces que, en la retdrica y la teoria de Segato, la
conquista no es un evento o un acontecimiento, sino una persis-
tencia, una “sinécdoque productiva” que, “bajo el aparente quias-
ma del sujeto nacional’, sefiala, indicialmente, el silencio de la
conquista, la secrecia del poder.»

»  Rita Segato, “La célula violenta que Lacan no vio’, en Las estructuras

elementales..., op. cit., p. 99.

2 Mario Rufer, op. cit., p. 35.
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PROYECCIONES DE LA CONQUISTUALIDAD

Dos escenas nos permiten mostrar el funcionamiento de la con-
quistualidad e hipotetizar sus consecuencias.

Conquista de México, 1521. Derrotados los mexicas y tenoch-
cas, una nueva sociabilidad y una nueva cofradia masculina co-
mienzan a desplegarse. Decenios después, el cronista texcocano
Fernando de Alva Ixtlilxdchitl lo inscribe del siguiente modo:

una sefora, hermana suya, fue a visitar al padre fray Martin de Valencia y
queriéndole hacer la reverencia al modo castellano, como se lo tenia man-
dado su hermano, la hizo como si fuera vardn, hincando en una rodilla,
que fue muy reido de los religiosos; la cual les dijo con mucha discrecion y
al fin como cortesana y sefiora que la perdonasen si habia hecho en aquello
algiin desacato, que oy6 mal la platica que les habia hecho su hermano, y
como vio hacer la reverencia de aquella manera a algunos caballeros, que
era la misma que hacia Cortés y los suyos, entendié que era de una misma
manera el acatamiento de las mujeres y de los hombres, como se usaba en

esta tierra, que todos para saludarse bajaban las cabezas.”

La escena impresiona porque exhibe el momento mismo de
inflexién y radicalizacion de la desigualdad inscrita en el género
a partir de la experiencia de conquista y la posicion del vencido.
Esta sefora principal saluda reconociendo ciertos modos de
subordinacioén (la del vencido frente al vencedor), pero no otros
(la de los hombres nobles sobre las mujeres de la misma condi-
cion). La risa la pone en su lugar, la coloca velozmente en la 16gi-
ca otrificadora del patriarcado de alta intensidad que la conquis-
ta alumbra. Doble subordinacién, la del género y la de la raza
como marca del vencido, que el texto histérico escribe casi al
pasar, como una fabula mas, una anécdota ejemplificadora y ri-

»  Fernando de Alva Ixtlilxéchitl, Se debe leer con gran cautela. Compendio
histérico de los reyes de Texcoco, Clementina Battcock y Valeria Aidén (eds.),
México, en prensa.
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suefia. Es la articulacion entre violencia de distinto tipo (expre-
siva, instrumental, simbdlica, psicolégica, alimentar) y biologi-
zacion de la diferencia la que la nocién de “conquistualidad”
permite enunciar y describir.»

2020. Corto documental La memoria de los cuerpos. Alli se
narra, por medio de testimonios y materiales de archivo, la his-
toria de varias mujeres jovenes, “desaparecidas” (es decir, se-
cuestradas, torturadas y, en la mayoria de los casos, asesinadas)
por el poder militar en Argentina, en el periodo de la tltima dic-
tadura (1976-1983). Un evento, silenciado, inenarrable, comenzo
a salir a la luz en los ultimos afios: la sistematica violacion de
mujeres y de hombres secuestrados por parte de sus captores.
Los relatos son estremecedores por las escenas de perversion y
crueldad que convocan, y lo son atin mas por la evidente eficacia
reparadora de la palabra. Aquello que no ha podido mencionar-
se vuelve ahora resignificado, comprendido, analizado de otro
modo por sus victimas. Los momentos en que las testimoniantes
se quiebran no son los del relato de la violacion en si, sino los
recuerdos de la exclusion, del silencio, de la crueldad y la pie-
dad: una de ellas recuerda con dolor la profunda animadversién
con que fue recibida por familiares y conocidos cuando fue libe-
rada; otra rememora las decenios que le llev tramitar, poner en
palabras la violencia sufrida a los 17 afios; otra mas sdlo se con-
mueve cuando recuerda que aquellos companeros que pedian
por ellas cuando las violaban eran sistematicamente asesinados
de un tiro, en el acto.

Estos decires han sido habilitados por las victorias que el fe-
minismo ha ido construyendo, a paso minucioso y firme, sobre
el patriarcado. Son también las retéricas, los léxicos, los argu-
mentos, los vocabularios los que vuelven inteligible una expe-

% Violencia psicoldgica, violencia moral, violencia alimentar, que se suman

a la violencia efectiva y a la violencia expresiva que Segato ha venido definiendo
(en “La argamasa jerarquica: violencia moral, reproduccion del mundo y la efica-
cia simbolica del derecho”, en Las estructuras elementales..., op. cit., pp. 107-130).
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riencia atroz y permiten reconstruir la propia subjetividad. Por
eso, una de las testimoniantes, Gabriela Garcia Romero, puede
afirmar: “El cuerpo nuestro se convirti en uno de los territorios
donde ellos llevaron adelante una estrategia bélica para sustituir
las subjetividades militantes”>

La guerra, el cuerpo como territorio y campo de batalla, el
arrasamiento de la subjetividad: la légica de la conquistualidad
funciona plenamente y da sentido a la vivencia de quien com-
prende y se comprende a partir del relato. De alli también la im-
portancia que Segato confiere a la tarea critica y analitica de la
investigacion como productora de vocabularios y de retdricas,
como “dadora de la palabra’* Hay en Segato una fe generosa y
productiva en la palabra, una fe que no reniega del trabajo inte-
lectual, sino que apuesta a su intensificacion y rigurosidad.

CIERRE

En sintesis, la conquistualidad es un concepto que funciona arti-
culando una constelacion de dimensiones; sinécdoque de las
apuestas tedricas mas densas de Segato. Como concepto, retoma
de la colonialidad la persistencia; la racializaciéon como inflexion
biologizada de la derrota; la eficacia de la invisibilizacién de su
persistencia por parte del discurso de la nacién. No obstante,
este neologismo asociado con la conquista repone, como no lo
hace la colonialidad, el orden de la violencia constitutiva que

¥ “La memoria de los cuerpos’, Canal Encuentro, Argentina (http://en-
cuentro.gob.ar/programas/10540/).

#  Rita Segato, conferencia “Reflexiones para comprender las estructuras

de la violencia’, en Grupo Permanente de Trabajo sobre Alternativas al De-
sarrollo, Ecuador, mayo de 2018 (https://www.youtube.com/watch?v=Cq-
dFtS208T8).
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nunca cesa, sino que muta, se solapa a veces y se intensifica
otras, porque es herramienta crucial de la consolidacién y efica-
cia del poder.

Conquistualidad resulta un concepto desafiante e hiperbolico
a un tiempo, porque amplifica la célula violenta del orden colonial.
En efecto, si léxico y retdrica hacen un objeto y permiten u oscure-
cen su inteligibilidad, las nociones de “colonial’, “colonialidad” re-
miten, de manera mas o menos directa, a un momento poscon-
quista; al orden luego del caos de la guerra (que es expulsada,
como anécdota de rebeldes irredentos, a los confines del Imperio);
al 1éxico tranquilizador del virreinato y la capitania; al debate le-
galista y el imperio de la Ley (ficcion de la Corona muy pregnan-
te, no obstante, en el discurso historiografico y literario).

Si bien la “colonialidad”, segin Quijano, implica la desigualdad
y la subordinacion, la torsiéon que postula la “conquistualidad” re-
coloca en el centro la escena y el discurso bélicos; su espectacula-
ridad performatica; sus efectos devastadores en cuerpos, subjeti-
vidades, comunidades; la administracion del terror como modo
constitutivo y nunca abandonado de la colonial-modernidad. En
ese esquema bélico, el cuerpo femenino/feminizado es sinécdo-
que y alegoria de un poder rapaz que debe ser refrendado a diario,
como debe serlo la masculinidad, “identidad dependiente de un
estatus [...] que debe conquistarse por medio de pruebas”> La
conquistualidad retoma y radicaliza la colonialidad, y provee una
retorica y un vocabulario especificos para pensar el presente y
para buscar transformarlo.

2 Rita Segato, Las estructuras elementales..., op. cit., p. 37.
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CUERPOS COLONIALES

ALEJANDRO DE OTO

Para dar inicio a esta entrada, es preciso hacer algunas aprecia-
ciones con respecto al modo en que la escritura de Frantz Fanon
funciona en relacién con los conceptos y con respecto a las ge-
nealogias que inaugura. Sus textos han oficiado —y aun ofi-
cian— distintas funciones, algunas de ellas cercanas a rituales
como los de asociar una escritura con momentos fundacionales
de los procesos de descolonizacion. Por ejemplo, Los condena-
dos de la tierra' es un texto que, mas alla de las lecturas que lle-
vemos a cabo de él cuenta, por asi decirlo, con un conjunto de
operaciones respecto a como debe ser leido, en qué tradicidn se
inscribe, cual es el contexto adecuado de su despliegue y cuales
son los procesos criticos imposibles de evitar si se pretende re-
correrlo.

Algo parecido ocurre con Piel negra, mdscaras blancas,” el
primer libro de Fanon, publicado en 1952, que prescribe sus
propias reglas de lectura, pero no lo hace como lo harfan mu-
chos textos de un determinado campo de estudio, indicando
las premisas que lo organizan y desplegando la red de concep-
tos asociada, sino que se ofrece como un lugar de disputa, de
fuertes confrontaciones, en el formato de una arena cultural.?

' Frantz Fanon, Los condenados de la tierra, México, Fondo de Cultura
Econodmica, 1994 [1961].
* Frantz Fanon, Piel negra, mdscaras blancas, Madrid, Akal 2009 [1952].

* Evoco la nocién de arena cultural de un trabajo de Richard Morse, “Ciu-

dades ‘periféricas’ como arenas culturales (Rusia, Austria, América Latina)”, en
Richar Morse y Jorge Enrique Hardoy (comps.), Cultura urbana latinoamerica-
na, Buenos Aires, CLACSO 1985, pp. 39-62. El texto de Morse privilegia el carac-
ter complejo y nada lineal que enfrentan esas ciudades con respecto a los pro-

(85]
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Esa es la razén por la que, a una primera impresion, le sucede
una segunda que advierte que las funciones que organizan la
lectura de los textos fanonianos, si bien parecen tener un ca-
racter restrictivo, en realidad operan en direccién contraria,
porque los presentan funcionando como lugares de pugnas
agonales, de sintesis inestables y de resultados inciertos. Todo
ello —y nada menos—, hablando de una critica demoledora
del colonialismo en la que se discute aquello que, en el discur-
so filosofico contemporaneo, llamamos vida.*

El acto de imaginar una escritura como un simil de una arena
cultural conlleva la ventaja y el efecto asociado de que no pue-
den producirse objetivaciones sin que se afecte la estructura de
esa arena. Es decir, se reducen las posibilidades de que aparezcan
exterioridades tales como las de un sujeto cognoscente que se
sitia en una diferencia radical con respecto a lo que conoce, y las
tensiones se revisan en el trabajo de los conceptos, las categorias
e historias que pueblan la escritura de Fanon. Alli, lo que denota e

cesos de modernizacidn y ve en las historias latinoamericanas una oportunidad
para pensar las periferias europeas. Si bien Morse no lidia con el problema de
la diferencia colonial, (aunque el término “colonial” aparece sélo para senalar
un periodo), la nocién de arena cultural deviene en un intento por explicar la
heterogeneidad en juego, el caracter no destinal de las temporalidades moder-
nas, etc. Su deslizamiento a ejemplos de la esfera literaria para graficar estos
procesos urbanos es lo que autoriza, eso creo, mi uso con respecto a la escritura
de Fanon, puesto que la pienso como un lugar en el que se demarca el espacio
de una disputa extensa por el problema de las representaciones. Por otra parte,
grandes secciones de los textos de Fanon encajan perfectamente en el género
del manifiesto, el cual delimita desde el siglo x1X, cuando emerge de manera
decisiva con el Manifiesto comunista, el espacio de una confrontacién agonal.

* Refiero con ello a la amplia discusién que alrededor y sobre el concepto de
biopolitica se ha desplegado en las utimos decenios. Fanon, entre otros aportes
a los debates contemporaneos, tiene mucho para decir, en especial sobre la ma-
nera en que una poblacion racializada es objeto de la administracion de la vida.
El texto de Achille Mbembe, Critica de la razon negra (Buenos Aires, Futuro
Anterior, 2016) y el de Alejandro de Oto y Maria Marta Quintana, “Biopolitica
y colonialidad. Una lectura critica de Homo sacer”, Tubula Rasa, nim. 12, 2010,
Pp. 47-72, discuten en el contexto de los legados fanonianos al respecto.
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indica cada signo es el espacio de una disputa con una coloniali-
dad extendida en términos practicamente capilares.®

Cada zona de la experiencia, cada momento de la relaciéon
entre cuerpo y representacion, por ejemplo, entre lenguaje y
cuerpo, entre territorio y cuerpo, puede connotar cosas diferen-
tes y multiplicar el haz de posibilidades y restricciones presentes.
Por ello, es crucial describir qué papel desempenan las tensiones
y cudles son las consecuencias —en términos epistemoldgicos y
politicos— de privilegiar su lectura. Asi, lo primero que se debe
sefalar es que la escritura fanoniana esta lejos de constituirse en
el espacio de representacion de una posicion nativa, de una na-
rrativa cultural sobre y para determinado grupo que tienda a ca-
racterizarlo a partir de describir atributos, o de una narrativa
afiliada a las llamadas politicas de la identidad.

Lo segundo que es preciso entender es que el cuerpo consti-
tuye la espacialidad privilegiada para pensar los modos en que
se trama la dominacién colonial y los procesos de epidermiza-
cidén asociados, los cuales llevan al paroxismo los dispositivos de
control. Esa es la razén por la que, en el cuerpo colonial, el cuer-
po del colonizado en Fanon, en tanto espacialidad, es donde ma-
yoritariamente ocurren las tensiones que su escritura pone en
juego. Cuando ese cuerpo racializado se vuelve el campo practi-
co de su reflexion, las alternativas anunciadas por las lecturas
clasicas de la fenomenologia, por ejemplo, o las ontologias de la
identidad, revelan prontamente sus limites, los cuales se enlazan
con el olvido racista de la racializacion.

Fanon acufa su escritura en la encrucijada del lenguaje de la
critica con la que disputa una herencia, al desplazar al contexto
colonial categorias y conceptos pensados para otras relaciones y
crear un espacio para poder pensar de otro modo las representa-

> Fanon, como es sabido, no hablaba de colonialidad —un término que

proviene del acervo latinoamericano posterior— para sefalar el poder con el
que trama los cuerpos el colonialismo. Sin embargo, la nocién tiene efectos
retrospectivos en el sentido de iluminar la capilaridad de la que hago mencioén.
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ciones coloniales acerca de la diferencia. Como se puede adver-
tir, es una relaciéon compleja la que se inaugura, ya que comparte
el lenguaje de la critica al colonialismo que el ambiente de la ne-
gritud proporciona y que esta tramado por las narrativas cultu-
rales, estéticas y tedricas de los marxismos negros, principal-
mente en el Caribe, pero incluso mas alla; por la estética forjada
en la relacion con el surrealismo en la escritura poética de Aimé
Césaire; por las lecturas francesas de Hegel y el materialismo
histdrico en la secuencia que va de Kojeve a Sartre; por el exis-
tencialismo en sus preguntas mas urgentes, relativas a las posi-
cion del sujeto y por una comprensioén de la fenomenologia que
se cuela por distintos momentos de su formacion intelectual y
hace su aparicion en distintos pasajes de sus textos.

Dicha herencia —como diria Derrida—, se convierte en un
legado en el momento en que aparece desajustada con respecto
al contexto desde el que la interpela Fanon en su escritura. En
ella, todo parece estar desplazado de un supuesto original vy, al
mismo tiempo, servir para caracterizar el nuevo emplazamiento,
el cual aparece como contingente. Ese es el momento en el que el
lenguaje de la critica, puesto en la escena colonial, revela sus li-
mitaciones y sus funciones excedentarias porque los cuerpos de-
signados por el materialismo histérico como cuerpos acufiados
en las relaciones de clase alcanzan pero no son suficientes para
describir los cuerpos en situacion colonial. Lo mismo ocurre
con los cuerpos descritos por la fenomenologia, que se desplie-
gan en los procesos de naturalizacién del mundo, porque ellos
no capturan los modos en que un cuerpo racializado aparece en
las relaciones coloniales. O los cuerpos imaginados por la negri-
tud,® en su estética y politica, que describen un momento funda-

¢ Me refiero con este término al movimiento estético, politico y literario

del Caribe que se desarrollé mayoritariamente, en los afos treinta y cuarenta del
siglo xx y que marcd por entonces el ritmo de los debates vinculados con la
descolonizacién. Los nombres més conocidos del movimiento son los de René
Maran, Aimé Césaire, Leén Gontran Damads y Leopold Sedar Senghor. La re-
vista Presence Africaine fue el espacio articulador de todos estos pensadores.
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mental en la lucha contra los procesos desafiliatorios del racismo,
pero no logran cubrir las contingencias de la historia. Incluso los
cuerpos representados en el vocabulario de los discursos colo-
niales, que son designados como incapaces de historicidad y hu-
manidad, dan cuenta del nudo de la racializacidn, pero no des-
criben la trama fina de su constitucion. Todas estas escenas, que
involucran el viaje de las teorias y que revelan fijaciones, repeti-
ciones y aperturas, cuando se trazan en la escritura fanoniana lo
hacen precisamente en el momento en que la tensiéon deviene
método; es decir, en el momento en que es imposible una opcién
ontoldgica por uno de los términos, o s6lo es posible —en el me-
jor de los casos— una ontologia de la relacion entre restriccion y
excedencia. Restriccion y excedencia que, al funcionar perfor-
mativamente en su cuerpo, suma a la escena la dimensién tragi-
ca de la experiencia.

Se podria decir, sin recurrir a una metéfora, que Fanon escri-
be con su cuerpo, volviéndolo motivo de su critica y haciendo
que su experiencia fenomenoldgica se manifieste como un con-
flicto agonico con las miradas que lo habitan, que lo marcan
cuando “entra en el mundo’, con la mirada del blanco que lo for-
cluye porque necesita su presencia en tales términos para afir-
marse. Fanon insiste en hacer de su cuerpo y su experiencia vi-
vida su ser-para-otro,” pero fracasa de manera persistente
porque las miradas lo petrifican® y porque esta incluido en el
mundo como no participante.

El capitulo “La experiencia vivida del negro” de Piel negra,
madscaras blancas..., es un resumen ampliado de estos modos de
inclusion que confinan los cuerpos y es el caso que le permite

7 Carlos Aguirre Aguirre, “Contrapunteos coloniales: Frantz Fanon, Jean-

Paul Sartre y el problema existencialista y colonial del Otro”, Revista de Filoso-
fia, nm. 94, 2020, pp. 158 y ss.

8 Douglas Ficek, “Monstruosidad colonial: Fanon y el problema de la pe-

trificacion”, en Roberto Almanza Hernandez y Victor Hugo Pacheco Chavez
(comps.), Teorizando desde los pequefios lugares, Colombia, UniMagadalena,
2020, pp. 49-63.
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decir a Fanon que el reconocimiento es un acto fallido en el colo-
nialismo, porque lo que hay que reconocer es siempre una ima-
gen espectral, fija, proyectada por el ojo del amo: “para el negro
no hay mas que un destino. Y es blanco”’ Ni la dialéctica del pa-
ra-siy el para-otro sartreana, ni la fenomenologia de Husserl," ni
los esquemas corporales de la Fenomenologia de la percepcion de
Merleau-Ponty," por tomar tres tensiones productivas del pensa-
miento fanoniano sobre el cuerpo colonial y que acompanan la
escritura de Fanon, aparecen como suficientes para la escena co-
lonial porque todas cargan con halos ontoldgicos imposibles de
disimular, en especial cuando se los pone frente a un cuerpo cuya
aparicion ya esta epidermizada.

Como resultado, el primer movimiento de la escritura de Fa-
non es entablar una disputa con las representaciones y perfor-
mances que la racializacion produce. Con ello, la denominacién
de cuerpo colonial que asumimos aqui, y que en Fanon es cuer-
po colonizado, que describe procesos desafiliatorios de raza, gé-
nero” y clase, también indica los modos de negociacién de la
diferencia, las resignificaciones en juego y las posibilidades ted-
rico-politicas de desmontar las representaciones coloniales. De-
signa un lugar donde las cosas ocurren porque al desplegar su
escritura como una arena el cuerpo colonial se encuentra en la
tension entre restriccion y excedencia y lo aparta de todo bina-
rismo. Es un cuerpo que registra las marcas coloniales, las pade-

° Frantz Fanon, Piel negra..., op. cit., p. 44.

1 Lewis Gordon, “A través de la zona del no ser. Una lectura de Piel negra,

mascaras blancas en la celebracion del octogésimo aniversario del nacimiento
de Fanon”. Frantz. Fanon, Piel negra..., op. cit., p. 259.

' Maurice Merleau-Ponty, Fenomenologia de la percepcion, México,

Fondo de Cultura Econdmica, 1957 [1945].

2 El género, en tanto dimension crucial para la critica del colonalismo,

estd ausente en la escritura de Fanon. Por ello ha recibido un conjunto muy
bien establecido de criticas y se han abierto discusiones muy potentes a par-
tir de las lecturas de intelectuales y activistas como bell hooks, Ray Chow,
entre otras.
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ce, pero al mismo tiempo funciona en exceso con respecto a los
limites que ellas imponen. En exceso porque los limites no lo
describen en su complejidad, pero en exceso, a su vez, con res-
pecto a una funcion propia del limite, ya que en cada restriccion
o fijacién Fanon aumenta su capacidad de repeticion, revelando
asi que la representacion colonial del cuerpo depende de la repe-
ticion demonica —como diria Homi Bhabha—* de los motivos
que lo harian diferente con respecto a un cuerpo metropolitano.

En ese momento, podriamos decir que se inauguran dos mo-
mentos de la herencia fanoniana que han permitido la emergen-
cia, en términos de legado, de dos grandes campos de lectura que
no se excluyen entre si: uno orientado hacia lo que podriamos
llamar el largo camino de la emancipacion, en la condicion de
devenir accional del cuerpo y, el otro, que analiza las condiciones
en las que se traman las subjetividades en el colonialismo, en
particular en la racializacion. En el primer campo, se puede se-
guir la secuencia que se inicia con la alienacion, que pasa por la
imposibilidad del reconocimiento para el cuerpo racializado, en
la lucha por el mismo, y que arriba a una relacién con el mundo
no mediada por la mirada del blanco. Ese camino tiene sus mejo-
res anclajes en la narrativa de Los condenados de la tierra y en
Sociologia de una revolucién,* asi como en un conjunto de textos
de diferentes géneros.”” Los condenados de la tierra, escrito du-
rante el proceso de la enfermedad que lo llevd a la muerte, es un
texto que resume la imaginacion histérico-politica de Fanon.
Tramado en la urgencia vital, moral y politica, el libro invita a un
tour de force emancipatorio en el que el cuerpo del colonizado
enfrenta todos los retos posibles para encontrarse hacia el final
con la posibilidad de realizar nuevas relaciones, “conexiones que

3 Homi Bhabha, El lugar de la cultura, Buenos Aires, Manantial,

2002, p. 92.

" Frantz Fanon, Sociologia de una revolucién, México, Era, 1968 [1959].

15 Frantz Fanon, Ecrits sur laliénation et la liberté, textos reunidos e intro-
ducidos por Jean Khalfa y Robert JC Young, Paris, La Découverte, 2018.
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hay multiplicar” las llama Fanon, en una suerte de mundo que ha
logrado rehumanizar's los mensajes y los vinculos.

El segundo campo, por oficio de sus lectores preocupados
por los procesos de subjetivacion, ha privilegiado el momento,
mejor expresado quiza en Piel negra, mdscaras blancas. .., referi-
do al modo en que los procesos discriminatorios, racistas y de-
safiliatorios se introyectan y tejen una corporalidad a nivel capi-
lar. Este libro, que conserva las marcas del trabajo académico
vinculado con su formacién como psiquiatra, ofrece un reperto-
rio de tacticas y estrategias para advertir que la racializacion es
un proceso que afecta cada rincén de la experiencia social en la
que se despliegan los cuerpos, en la trama simbdlica que los ex-
plica y, principalmente, en los dispositivos epistemoldgicos que
en los saberes y en la ciencia en general se disefian para permitir
su aparicion en el mundo del conocimiento.

Asi, los conceptos de “alienacién”, de “imposibilidad ontol6-
gica’ y de “zona de no ser”” son tres marcas que delinean la ana-
litica del cuerpo colonial que sera fundamental para entender el
por qué la critica del colonialismo es centralmente una critica de
la representacién. Los trabajos de Fanon mencionados hasta
aqui y algunos de los poemas de Aimé Césaire' dan cuenta de
que la critica del colonialismo constituye una puesta en cuestion
de su estructura representacional y que el vinculo productivo
entre representacion y modernidad se tensiona de un modo uni-
co cuando aparece el colonialismo en escena, ya no como una

!¢ Hay una extensa discusion sobre el problema de los humanismos cri-

ticos, como de alguna manera se llamé a los humanismos que enfrentaron la
tradicion clasica. El de Fanon es uno muy importante en ese marco porque
pone en primer plano que la discusion que involucre tal denominacion debe,
ante todo, pasar por el tamiz de la descolonizacion. Es decir, no hay humanis-
mo posible si no se relevan los procesos de racializacién en juego en el mundo
colonial.

17 Lewis Gordon, op. cit., pp. 217-260.

18 Aimé Césaire, “Le verbe marroner. Réponse a Depestre, poete haitien
(éléments d’un art poétique)”, Présence Africaine, nums. 1-2, 1955.
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suerte de derivado de segundo orden de las historias modernas
y sus dimensiones simbdlicas, sino como una parte inextricable
de su constitucion. En ese momento, podriamos sospechar que
la critica del colonialismo prefigura el cuadro de los esfuerzos
sistematicos por minar el edificio de la representacion que se hi-
cieron, por ejemplo, en el campo de la filosofia en los siguientes
decenios.

En tal dindmica, Fanon construye una secuencia que propo-
ne la alienacién como el enemigo a derrotar, pero advierte de
entrada que cualquier tarea que no sea historica, que no se apo-
ye en la arquitectura de lo temporal, estd destinada al fracaso.”
La temporalidad no es un problema en si mismo, no obstante, lo
es cuando expresa una de las marcas mas resistentes de la racia-
lizacion y del colonialismo con las que se constituyen cuerpos
desfasados con respecto a una nocién de lo contemporaneo.”

Al asimilar la temporalidad a los discursos civilizatorios,
tiempo, lengua, blanquitud y civilizacién se tornan términos
intercambiables en la reflexion fanoniana. Entonces, su critica
de la alienacion implica no solamente disputar las abrumadoras
representaciones que sobre los cuerpos se despliegan sino, al
mismo tiempo, el desmonte paso a paso, capa a capa, de los plie-
gues que solidifican el sentido de la temporalidad en un solo re-
gistro. Por eso Fanon dird que cualquier ontologia es imposible
cuando se trate de una sociedad colonizada y civilizada,” porque
la misma ontologia esta atrapada en el circulo de las homologa-
ciones entre temporalidad y civilizacion, entre lengua y humani-
dad. Esta postura no era desconocida por otros intelectuales ne-

' Frantz Fanon, Piel negra..., op. cit., p. 46.

% Maria Inés Mudrovcic, “The politics of time, the politics of history: who

are my contemporaries?’, Rethinking History, num 23, vol 4, 2019, pp. 456-473;
Julien Fabian, Time and the Other. How Anthropology Makes Its Object, Nue-
va York, Columbia University, 1982; Valeria Aién y Mario Rufer, “Lo colonial
como silencio, la conquista como tabu: reflexiones en tiempo presente’, Tabula
Rasa, num. 29, 2018, pp. 107-131.

2! Franzt Fanon, Piel negra..., op. cit., p. 111.
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gros contemporaneos de Fanon. Aimé Césaire, W. E. B. du Bois,
entre otros, habian puesto en juego los limites concretos de la
civilidad moderna y occidental al interponer a cualquier narra-
tiva sobre la democracia y la republica la pregunta por la dife-
rencia racial y por el colonialismo.”

Lo que se precipita en Fanon es la idea de que no hay posibi-
lidad alguna de sobrevivir para los cuerpos colonizados de otro
modo que la blanquitud, si no se desprenden de las homologa-
ciones en las que son dispuestos. Llegado a este punto lo que
hace es notable: critica el régimen colonial en sus aspectos mas
generales, o incluso particulares, y pone en entredicho el estatu-
to de los saberes en el momento preciso en que sus procedi-
mientos mas rutinarios se vuelven un ejemplo de la magnitud
de la racializacion y del colonialismo. Asi produce un descalce de
cada concepto, categoria o teoria que toma contacto con el mun-
do colonial. Ya mencionamos al pasar algunos casos, pero vale la
pena remarcarlos. Por ejemplo, el analisis de las clases propio del
materialismo historico no sale indemne de la relacion cultura y
colonialismo, tampoco sobrevive la idea de un sujeto histérico
colectivo caracterizado, con sus mas y menos, a partir de las 16-
gicas culturales y temporales de Occidente. O, por ejemplo,
cuando, invocando su propia formacién profesional, interrumpe
las racializaciones que operan en el pensamiento de Jung respec-
to del arquetipo que éste cree ver en el llamado inconsciente co-
lectivo, haciendo de él un proceso historico. Alli Fanon dira:

Jung situa el inconsciente colectivo en la sustancia cerebral heredada. Pero
el inconsciente colectivo, sin que sea necesario recurrir a los genes, es sim-
plemente el conjunto de prejuicios, de mitos, de actitudes colectivas de un

grupo determinado.?

22

W.E.B. du Bois, Las almas del pueblo negro, La Habana, Fundacién Fer-
nando Ortiz, 2001 [1903].

»  Frantz Fanon, Piel negra..., op. cit., p. 161.
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Fanon es un intenso lector también de la filosofia que le es
contemporanea y, por ello, se vuelve evidente el modo en que
empuja sus argumentos hasta el punto donde lo que parecia es-
tar salvado en dicha filosofia se demuestra inerte frente al mun-
do de las relaciones coloniales. Si la fenomenologia de Mer-
leau-Ponty, por caso, habia aparecido como uno de los intentos
mas pensados para reducir la distancia entre cuerpo y concien-
cia, volviendo el cuerpo una dimension crucial del conocimien-
to practico del mundo, Fanon recordara con insistencia que
para el cuerpo racializado no hay oportunidad alguna de expe-
rimentar un esquema corporal que naturalize el mundo, pues se
trata de un cuerpo interdicto, trabado por un trabajo sistemati-
co realizado sobre él por parte de los esquemas historico racia-
les y epidérmico raciales que lo llevan, antes que nada, a esta-
blecer una relacién con los objetos y los otros basada en la
epidermizacion.

No obstante, justo alli, aparece una afirmacién concreta, lue-
go de la nausea que produce la evidencia de la epidermis puesta
como el registro de la relacion social en el colonialismo. Fanon
propondra dos cosas: la primera, que ya no se puede descender
a ningun otro infierno en la Tierra; la segunda, que cuando pa-
rece que se ha agotado toda posibilidad de reconectar el cuerpo
al mundo, en realidad lo que se agota es el combustible de la re-
presentacion colonial, porque cesan las promesas de redencion
implicitas y explicitas que sobre €l habian trazado los discursos
civilizatorios y coloniales.

Ahora es puro objeto en un mundo de otros objetos y sujetos,
que si bien no son opacos son hostiles.* Y si es asi, sobreviven
dos cosas: una representacion que gira sobre si misma, que ha
perdido anclaje, y la posibilidad de esos cuerpos de encontrar en
medio de las repeticiones en el paroxismo de la funcién exce-
dentaria de la representacion colonial, un camino que los inscri-
ba como cuerpos histéricos. El lugar de ese surgimiento que,

2 Ibid., p. 113.
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por el contrario, se podria definir como un no lugar, es lo que
Fanon llama “zona de no ser’»

En suma, se generan las condiciones para encontrar en la es-
critura de Fanon lo que llamaria una llave genealdgica que abre
la reflexién para los procesos tedricos pos y descoloniales. Las
discusiones, por ejemplo, sobre el problema de la diferencia co-
lonial, las epistemologias otras o con respecto del lazo entre co-
nocimiento-modernidad-colonialidad, incluso la misma nocién
de desprendimiento, tan cara a las intervenciones descoloniales,
encuentran alli un suelo firme de proposiciones porque Fanon
hace del cuerpo colonial el espacio privilegiado de marcacién y
de descalce de cada una de las dindmicas del colonialismo, en
especial aquellas que establecen las diferencias raciales, episté-
micas, temporales y espaciales.

La secuencia es compleja, ya que tiempo y espacio, como do-
minios propios, son variables ajenas a los cuerpos racializados,
ellos se constituyen en yuxtaposiciones y superposiciones en las
que cualquier rasgo subjetivo se torna delirante y el unico efecto
que parece sobrevivir es aquel que indica que se trata de cuerpos
“condenados” Y si bien el corolario es mostrar las limitaciones
de las representaciones coloniales, asimismo lo sera producir un
efecto devastador para cualquier idea de origen, de lo ulterior,
preservada en la misma representacion. De esa manera queda
expuesto el caso: cualquier movimiento para ese cuerpo revela
que se trata de una astucia de la representacion colonial que sélo
conduce al “dafio” o a la “condena”. Al mismo tiempo, el cuerpo
colonial, en el momento de mayor desafiliacion, hace evidente
las operaciones universalizantes que habitan en registros como
los del humanismo clésico, haciendo de él un recurso imposible
de ser utilizado en una politica emancipadora.

Fanon traza entonces un movimiento que se inicia con el re-
conocimiento de las variables que articulan el cuerpo colonial y
luego avanza desorganizando las premisas que hacian de ¢l un

» Ibid., p. 42.
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objeto transparente de la representacion, “horadando en su car-
ne” no para hallar origenes perdidos, sino para tramar vinculos
y planos no explorados. Las palabras del vocabulario anticolo-
nial fanoniano: alienacidn, liberacion, revolucidn, historia, zona
de oculta inestabilidad, cultura nacional, ahora son parte de la
arena cultural y cesan de ser objetos atrapados en relatos teori-
cos en los cuales no hay espacio de ocurrencia. Se vuelven, de
alguna manera, indecidibles.

Justo alli emerge una politica descolonizadora porque al de-
tectar que no existe reconocimiento, en el sentido hegeliano del
término, vuelve imposible la idea de reconectar las palabras
del vocabulario emancipador con la semiosis que habia hecho
circular la economia simbdlica del complejo de otredades admi-
tidas y reguladas por las representaciones coloniales. Para decir-
lo simple, si acaso fuera posible, las palabras ya no significan lo
mismo, debido a que circulan por otro contexto y, por lo tanto,
el cuerpo colonial, ese objeto tramado en mil pliegues, como di-
jimos antes, se torna la escena de una disputa. No resulta casual,
asi leido, que alguien como Aimé Césaire, por ejemplo, trabajara
en su poesia la anafora y el neologismo* para martillar sobre la
representacion colonial.

A partir de eso, lo que esta en juego es la organizacion de
otro modo de las referencias y los registros que constituyen el
cuerpo colonial. Si en el colonialismo es un cuerpo sujeto a la
sobredeterminacion, a la exterioridad y a la autorizacién para
emerger con alguna forma concreta —aquello que da cuenta
la epidermizacidn racista, la tensién muscular y el tiempo re-
petitivo de las sociedad colonial—; en la critica de esa socie-
dad, las filiaciones del cuerpo racializado y colonizado se tor-
nan un archivo en el cual rastrear y desafiar las operaciones
coloniales.

¢ Un buen ejemplo de cémo funcionan anafora y neologismo en Aimé
Césaire lo ofrece Matilde Belén Escobar Negri en Dobles. Una poética poscolo-
nial de la diferencia, Buenos Aires, Prometeo, 2020, pp. 164 y 187-199.
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El trabajo de Fanon consiste en identificarlo como un espacio
fijado en regularidades, para luego pensarlo como el lugar donde
el vinculo entre corporalidad, politica, espacialidad y territorio
emerge en la sociedad poscolonial. Sin embargo, se trata menos
de una critica moral a las filiaciones del cuerpo colonial y mas una
analitica que lo despliega preguntando por aquello que produce
como positividad, por lo que ocluye, naturaliza y normaliza al
mismo tiempo que lo abre como posibilidad para otras filiaciones.

No sera casual que la tltima oracion de Piel negra, mdscaras
blancas... reclame un cuerpo que permita interrogar siempre” y
que los parrafos finales de Los condenados de la tierra remitan a
reformular el problema de la “realidad cerebral para toda la hu-
manidad, cuyas conexiones hay que multiplicar, cuyas redes hay
que diversificar”?

Tampoco sera casual que el legado fanoniano, disputado por
una larga secuencia de lecturas® que han ocurrido desde su
muerte, sea objeto de un diferendo persistente que muestra, en
ultima instancia, el cardcter contextual y contingente que su es-
critura propone en tanto arena cultural donde discutir el viejo y
persistente problema de la liberacion.
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DIFERENCIA COLONIAL/DIFERENCIA CULTURAL

PATRICIO LEPE-CARRION

La “diferencia colonial” ha sido una nocién central en el pen-
samiento latinoamericano que se conceptualizé durante los
afios noventa en los debates inaugurales del colectivo Moder-
nidad/Colonial, a partir de una lectura critica sobre las dife-
rentes luchas sociales —principalmente indigenas— en Amé-
rica Latina.

La idea remite a las practicas divisorias que emergieron con
la expansion del sistema mundo moderno colonial y a los proce-
sos de sujecion/subjetivacion racial implicados en la naturaliza-
cion de individualidades escindidas, posicionadas y atravesadas
por relaciones de subalternidad.

De modo que la “diferencia colonial” se refiere a un proceso
histérico complejo que aparece primero como una relacion dife-
rencial del colonialismo, pero luego como una actualizacion siste-
matica (y culturalista) que inscribe a determinadas representacio-
nes como privilegiadas en la matriz interseccional de la
colonialidad del poder, respecto de otras que son emplazadas
como “exterioridad constitutiva” y objetivadas como dispensables.

En este sentido, la diferencia colonial es un tipo de “diferen-
cia ontica’, categorial e histérica, que niega mediante su opera-
cién clasificatoria la posibilidad de una simultaneidad temporal
o de modalidades de coincidencia geocorporal.

[101]
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BARBARIE Y CIVILIZACION'

La idea de civilizar la barbarie atraviesa casi toda la historia de
América y se ha instalado como una columna vertebral en las
multiples estrategias de poder que pretenden clasificar y definir
los cdnones de lo racional, de lo cultural o de lo identitario. Idea
etnocéntrica, sin duda, propia de comunidades “aquejadas de
un localismo estrecho, ignorante y a menudo feroz”? y que Eu-
ropa acufa en su seno del pensamiento invasivo y conquistador
(ego conquiro), inicamente a partir de su autoconformaciéon mo-
derna como ‘centro’ de la historia universal, esto es, a finales del
siglo xv; hasta entonces, Europa sdlo era una periferia del mun-
do arabe.

Sin embargo, y a pesar del eurocentrismo, la dicotomia civili-
zacién/barbarie no surge de manera exclusiva en América duran-
te la conquista, sino que se trata de una idea mucho mas antigua.

Ya los griegos hacian uso de la expresion ‘barbaro’ (Bappapot)
para referirse principalmente a la ‘distincion cultural’ (no san-
guinea) que acontecia entre ellos y los extranjeros (o al interior
mismo de la nacién en algunos casos), a los que no eran ‘hele-
nos’ (EAAnveq): a la escasa vida ciudadana (ya sea por su rezago,
o por su caracter rudimentario), de un agora, de la vida gimnas-
tica, de la paideia o de la participacion en los agones.*

Una de las mas antiguas referencias al concepto de ‘barbarie’
se puede encontrar en la Iliada (ii.867), donde Homero emplea
el vocablo BapPapd@wvog para referirse a aquellos que “hablan

' Lo que sigue es una adaptacion del primer capitulo de Patricio Lepe-Carrion,

El contrato colonial de Chile, ciencia racismo y nacién, Quito, Abya Yala, 2016.

2 Roberto Ferndndez, 1989, “Algunos usos de civilizacion y barbarie’, Re-

vista Mexicana de Sociologia, vol. 51, num. 3, p. 292.

> Enrique Dussel, Europa, modernidad y eurocentrismo’, en Edgardo
Lander (comp.), La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales.
Perspectivas latinoamericanas, Buenos Aires, CLACSO, 2000, Pp. 41-54.

* Roberto Fernandez, op. cit., p. 293.
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una lengua extranjera’ o que “hablan extrafa y rudamente’,
“balbuceante”. Sin embargo, no se encuentra en la Iliada el con-
cepto BapPapot, sino sdlo el vocablo PapPapdgwvog, con el cual
se designa especificamente a los carios y jamas a otras razas que
en ese entonces bordeaban la cultura helena.’

Existen muchos matices en la forma en que los griegos mira-
ban a sus extranjeros, pero merece llamar la atencion sobre una
especial relacion con los pueblos persas, a quienes luego de la
victoria sobre ellos, consideraron de una extrafneza tal que su
barbarie los convertia “por naturaleza” en seres capacitados so-
lamente para la esclavitud, idea retomada de una manera singu-
lar por Aristoteles y que tendra una enorme relevancia en las
primeras reflexiones hispano-lusitanas en torno a los indios de
América.s

ARISTOTELES: “DELIBERACION” Y ESCLAVITUD NATURAL

Aristételes trata el tema de la esclavitud principalmente en el pri-
mer libro de Politica, que durante muchos afos ha sido fuente de
consulta permanente y casi obligada entre quienes han intentado
justificar, de algiin modo, la ‘esclavitud natural

Sin pretender simplificar el asunto, me parece necesario com-
prender que para Aristdteles la polis es constituida por ‘naturale-
za (gvoet), y que del mismo modo —por naturaleza—, el hom-
bre se hacia un (moAitikdv {wov) animal social, animal civico,
animal politico o, mas bien, un ‘nacido para ser ciudadano, per-
teneciente a la polis:

° Pierre Chantraine, “BapPapog’, Dictionnaire étymologique de la langue
grecque: histoire des mots, t. I, Paris, Klincksieck, 1968.

¢ Roberto Fernandez, op. cit., p. 294; Herbert Frey, 1996, “La mirada de
Europa y el ‘otro’ indoamericano’, Revista Mexicana de Sociologia, vol. 58,
num. 2, pp. 53-70.
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Es evidente que la ciudad es una institucion natural, y que el hombre es
un animal hecho por naturaleza para vivir en una ciudad, y el hombre que
por su naturaleza y no por azar no vive en una ciudad, o es un ser inferior

0 es mdas que un hombre.”

Los animales, dice, tienen voz (¢wvé) de manera instintiva o
irreflexiva, con la cual pueden llegar a comunicar sus dolores y
placeres, pero el ser humano tiene la capacidad de distinguir en-
tre lo justo e injusto, tiene palabra/razén (Adyog), con la cual ex-
presar lo que le es bueno y malo (beneficioso o no), tanto a nivel
personal como en un nivel comunitario; de ahi que sea éste el
indicado para forjar y habitar en la polis:

esto puede producirse en la convivencia y en el intercambio de palabras y
pensamientos, porque asi podria definirse la convivencia humana, y no,

como la del ganado, por el hecho de pacer en el mismo lugar.®

Solo el hombre tiene “razén”, los que carecen de ella son bes-
tias. Es decir, al barbaro, aunque carezca de cierta parte de racio-
nalidad, no le ha sido despojada del todo. La diferencia radical,
que pareciera haber entre el animal y el esclavo, es que este ulti-
mo tiene al menos lo suficiente como para entender las drdenes
de su amo; es decir, es capaz de percibir instrucciones sin nece-
sariamente poseer logos (deliberativo). El barbaro no piensa,
simplemente ejecuta; tan sélo tiene una palabra vacia, un grito
sin sentido, o un mero balbuceo que se resiste a ser comprendi-
do. Por lo tanto, es incapaz de habitar la polis, de no ser que ha-
bite como esclavo, como cuerpo, como instrumento de domina-
cion al servicio de los amos:

7 Aristoteles, 2005, Politica. Madrid, Ediciones Istmo. p. 1253a.

8 Aristoteles, 1970, Etica a Nicémaco. Madrid, Instituto de Estudios Poli-
ticos, p. 1170b.
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también el que manda por naturaleza y el que obedece se unen para segu-
ridad suya, pues quien gracias a su inteligencia es capaz de prever, manda
y es amo por naturaleza, mientras que aquel capaz de realizar duras tareas

con su cuerpo, obedece y es esclavo por naturaleza.’

Al parecer, todo no-griego —en Aristdteles—, en tanto extranje-
ro por nacimiento, y desconocedor de la lengua griega, serd un
esclavo: “porque ser esclavo y ser barbaro es lo mismo por natu-
raleza”."

Si el animal, como también lo sera el esclavo, es capaz unica-
mente de una vida de sensacidn, de apetitos, superpuesta a una
vida vegetativa, para el hombre o la comunidad (los amos) sera
una vida de la razén o de la acciéon moral que esta superpuesta
tanto a la vida vegetativa como a la vida animal misma. Hay en
el hombre una inclinacion natural a la politicidad de la que care-
cen los esclavos. Inclinacién sustentada en el logos, pero en tanto
capacidad deliberativa (fovlevtikdg); es decir, en la capacidad
de decision, de acuerdo, de resolucion; facultad imprescindible
para gobernarse a si mismo y a los demas:

Es distinto el mando que ejerce el libre sobre el esclavo, el varén sobre la
mujer y el hombre sobre el nifio [...] Y todos poseen las diversas partes del
alma, pero de distinta manera: el esclavo carece totalmente de la facultad
deliberativa, la mujer en cambio la posee, pero sin autoridad, y el niflo la

tiene, pero imperfecta.!

Es muy curiosa e interesante esta relacion que hace Aristoteles
entre la incapacidad deliberativa, o aquella necesidad que tienen
de dejarse gobernar por otros, tanto los esclavos como los nifios.
Idea que serd ampliamente desarrollada por los fil6sofos ilustra-
dos en Europa y América durante los siglos XvIII y XIX.

°  Aristoteles, Politica, op. cit. p. 1252a.
10 Ibid., p. 1252b.
1 Ibid., p. 1260a.
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LA BARBARIE, DIFERENCIA Y CONSTRUCCION DEL OTRO

Los barbaros no sélo seran los helenos o no-griegos que habitaban
las vecindades de la polis, lo seran de igual modo quienes desco-
nozcan el latin como lengua oficial durante el Imperio Romano o,
mas bien, quienes habiten fuera de los limites de Roma; es decir,
no se es barbaro por desconocer la lengua latina, sino por no habi-
tar los perimetros de su habla cotidiana, por estar fuera del orden
legal romano; el logos se convierte asi en la ley, en el derecho.

Seran barbaros también los infieles y paganos durante el Me-
dioevo, que no abrazan la fe cristiana, considerados como inferio-
res y que, a partir de Agustin de Hipona —quien llamaba barba-
ros a los visigodos—, no sélo se les atribuira en su momento este
epiteto a los germanos, anglos, sajones, lombardos, normandos,
magiares, etc., sino que, una vez convertidos todos estos al cristia-
nismo, los barbaros pasaron a ser los arabes, beréberes, mongoles,
los turcos, etc. Durante la baja Edad Media, Tomds de Aquino
hard una distincién que tendrd una considerable repercusion en
los debates posteriores respecto a los indios de América. El tedlo-
go catolico va a dividir a los infieles en dos grupos: a] aquellos
que conociendo la existencia de la revelacion se niegan a aceptar-
la, “ignorancia vencible” y b] aquellos otros que nunca han cono-
cido o han tenido contacto con la fe cristiana, “ignorancia inven-
cible” Evidentemente, para el tedlogo, s6lo a los infieles del primer
grupo podia juzgarseles como culpables.” Esta division sera tras-
cendental, puesto que aportara los materiales necesarios para que
Bartolomé de Las Casas —como tendremos la oportunidad de
comentar— elabore una definicién en torno a la “barbarie” que
no queda reducida a un asunto meramente ontologico.

2 Natsuko Matsumori, Los asuntos de Indias y el pensamiento politico

moderno: los conceptos de ‘Civilizacion’ y ‘Barbarie’ en el Nuevo Orden Mun-
dial (1492-1560), Madrid, Departamento de Historia del Pensamiento y de los
Movimientos Sociales y Politicos-Universidad Complutense de Madrid, 2004,
PP. 143-145.
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Por otro lado, el concepto de civilizacion (civilisation francesa
o civilization inglesa), que surge muy posteriormente en el siglo
Xv1II, también tendra sus antecedentes muy remotos y en aspec-
tos muy puntuales en la politeia griega, la civitas (no urbanitas)
latina o la civiltd italiana, en tanto negacion sistematica de aque-
lla diversidad cultural ajena a las costumbres y valores propios de
la marginacién permanente (hacia lo barbaro o lo salvaje) de
todo aquello que no se adecua a la norma bajo la cual se vive
(norma humana).” La “civilizacion-bien” (en continua ascension
y perpetuo mejoramiento) se opone de manera radical a la “bar-
barie-mal”; es decir, de un lado estan los elegidos y, del otro ex-
tremo, los condenados.

En este contexto que acabo de presentar, el ejercicio de pen-
sarse a si mismo, en tanto comunidad que ha requerido y exigi-
do la invencion (diferenciacion) de un Otro deshumanizado, no
es sino la imagen especular que la misma Europa, en tanto con-
quistadora, tiene de si como centro y legitimacion, y que proyec-
ta hacia los demas como constructora del modelo de humani-
dad o de los cimientos histéricos, demograficos y raciales del
sistema mundo moderno/colonial."* La invencién de una matriz
clasificatoria se expresa en fronteras imaginarias y no solo sera
aplicada a los rasgos fisicos de las personas, como su color de
piel, por ejemplo, sino también a una matriz que tendra como
objetivo la diferenciacion de aspectos interpersonales como las
creencias (la superioridad del cristianismo frente a las creencias
indigenas), las lenguas (el griego o el latin de la epistemologia
moderna) o las diferentes clasificaciones geopoliticas de Orien-
te-Occidente o Norte-Sur.”

La barbarie es definida —en primera instancia— como un
espacio exterior por quienes tienen el poder de establecer limi-

3 Roberto Fernandez, op. cit.

" Walter Mignolo, La idea de América Latina. La herida colonial y la opcién

decolonial, Barcelona, Gedisa, 2007, p. 41.

15 Ibid., pp. 40-47.
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tes (geograficos/politicos, epistémicos o subjetivos), lo que im-
plica necesariamente la condicion de “subalterno” del otro colo-
nizado. Ya lo decia Edward W. Said en su obra Orientalismo:

la mente crea algunos objetos distintivos que, aunque parecen existir ob-
jetivamente, solo tienen una realidad ficticia. Un grupo de personas que
viva en unos cuantos acres de tierra establecerd las fronteras entre su te-
rritorio, los inmediatamente colindantes y el territorio mas alejado, al que

llamara “el territorio de los barbaros” '

De una opiniéon muy similar es el historiador aleman Rein-
hart Koselleck,"” quien aborda criticamente los “conceptos contra-
rios asimétricos” (asymmetrischer Gegenbegriff) que un determi-
nado grupo de personas emplean para designar “unilateralmente”
alas demas (y a veces de forma claramente denigratoria), sin que
las personas que son directa o indirectamente aludidas se sien-
tan de algin modo reconocidas por ellas. Koselleck'* se muestra
muy interesado por el tema de la identidad y los modos de
exclusion que operan en los procesos de construccion de una
unidad social o politica; es decir, en buscar al interior de la asi-
metria de aquellas conceptualizaciones (helenos-barbaros; cristia-
nos-paganos; humanos-no/humanos) los significados politicos
que han sido —de algin modo— silenciados; dicha estructura
de diferenciacion y exclusion puede variar en su forma, pero si-
gue manteniendo el mismo nivel estructural de asimetria; es de-
cir, que en el caso de la conquista europea, las palabras barbaro y
civilizado pueden perfectamente ser remplazadas por otras, con
tal de mantener inamovible el mismo esquema de segmenta-
cioén, inferiorizacion e instrumentalizacion de unos sobre otros.”

' Edward Said, Orientalismo, Madrid, Alquibla Ensayo, 1990, p. 80.
7 Reinhart Koselleck, Futures Past: On the Semantics of Historical Time,
Nueva York, Columbia University Press, 2004, p. 155-191.

18 Ibid., pp. 160-161.

1 Ibid., p. 159.
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Asi, surge un nuevo modelo de racionalidad que sedimentara
—a mediados del siglo x1x— en la dicotomia naturalizada para
ordenar y clasificar las diferencias humanas “desde la bestia al
europeo’,” y que se extenderd e identificard de una manera mas
radical con el concepto pseudocientifico de raza.

LA CONSTRUCCION DE LA “BARBARIE” AMERICANA

La esencia de la discusion de Valladolid se centraba en los prin-
cipios que hacian posible o no la expansién colonial. Dicha dis-
cusion se resolveria, evidentemente, desde un punto de vista
teoldgico como fuente de legitimacion de todos los saberes o
como paradigma universal al que estarian subordinadas todas
las artes, ciencias y filosofias.

Las tesis principales sostenidas por Ginés de Sepulveda (en
Democrates Alter o Tratado sobre la justa causa de la guerra con-
tra los indios) intentaban ser fiel al pensamiento medieval res-
pecto a la infidelidad, pero aplicada a los pobladores del “nuevo”
orbe, y tiene por fundamento clave la desigualdad natural que
habia entre los hombres segtin el pensamiento aristotélico. Para
Ginés de Sepulveda, no es extrana la idea de superioridad de los
europeos frente a los indigenas, a quienes se refiere incluso
como “hombrecillos” (homunculi).”

»  Anibal Quijano, “Raza, etnia y nacién en Maritegui: cuestiones abier-
tas”, Estudios latinoamericanos, vol. 2, nim. 3, 1995, pp. 3-19.

21 La palabra “hombrecillos” es muy clara para graficar el significado de lo
que se entiende por “diferencia colonial”. Me refiero aqui, siempre, a la “inferio-
rizacién” que los discursos hegemonicos han hecho del Otro durante (o desde)
la “conquista” y el “coloniaje”; de ahi que Mignolo asocie este concepto al impe-
rialismo en sus diversas formas: “La ‘diferencia colonial’ es, basicamente, la que
el discurso imperial construyd, desde el siglo xv1, para describir la diferencia e
inferioridad de los pueblos sucesivamente colonizados por Espafia, Inglaterra,
Francia y Estados Unidos” (Walter Mignolo, “Colonialidad global, capitalismo
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Si hay que buscar una muestra de eurocentrismo en el pensa-
miento de la conquista, puede hallarse muy claramente en este
humanista que representa en cierto modo a una buena parte de
los siglos xv y xvI. Europa es la imagen mas plena y elevada
de lo cultural, ya que los indios “no sélo carecen de cultura, sino
que ni siquiera usan o conocen las letras ni conservan monu-
mentos de su historia [...] carecen de leyes escritas y tienen ins-
tituciones y costumbres barbaras”»

La construccién del indio que hace Ginés de Sepulveda tam-
bién esta sustentada sobre una serie de prejuicios que hasta in-
cluso nuestros dias se veran reflejados en algunos historiadores
que, mirando con ojos de una falsa altivez la imagen degenerada
de una cultura que les es indiferente, se preguntan conjunta-
mente con Ginés de Sepulveda: “4Qué se va a esperar de hom-
bres entregados a toda clase de pasiones y nefandas liviandades
y no pocos dados a alimentarse de carne humana?”.»

Dicha situacion epistémica de superioridad frente al indige-
na va a determinar en gran parte la inclinacién de la dicotomia
civilizacion/barbarie; superioridad que, en ultima instancia,
hara de ese ‘nuevo mundo;, para los europeos, un objeto al cual
dominar o someter. El sujeto indigena objetivado se verd de este
modo silenciado bajo una logica de justificacion que para la his-
toria de los siglos venideros se constituira en una practica nor-
malizada:

de lo cual se deduce que es tanto mas justo que esos estén sometidos al do-
minio de los mds prudentes, humanos y piadosos [...] constatindonos que

y hegemonia epistémica’, en Catherine Walsh, Freya Schiw y Santiago Castro
Gomez, Indisciplinar las ciencias sociales. Geopoliticas del conocimiento y co-
lonialidad del poder. Perspectivas desde lo Andino, Quito, Universidad Andina
Simon Bolivar/Abya-Yala, p. 221). Lino Moran Beltran, “Vision del indio en la
obra de Juan Ginés de Sepulvedad’, Revista de Filosofia, vol. 3, nim. 42, 2002,
Pp- 127-142.

2 “Democrates Alter’, citado en Lino Moran Beltran, op. cit., 136.

3 Loc. cit.
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todos ellos son barbaros, que fueron educados sin letras y servilmente, ale-
jados de la moral, vida y cultura civil y humana y contaminados con tales

crimenes, que por si constituyen otra causa muy justificada de la guerra.*

La gran diferencia entre los argumentos de Aristdteles y Gi-
nés de Septlveda se encuentra en el hecho de que el filésofo
griego, como vimos, no admitia la capacidad de superacion del
esclavo o de su emancipacion, y la responsabilidad que el amo
tenia hacia el subdito no pasaba de aspectos meramente vitales.”
En cambio, para Ginés de Sepulveda, existe una responsabilidad
—depositada en la Corona— de elegir a los espafioles “ido-
neos”para las encomiendas, ya que de ellos dependia la evange-
lizacion de los nativos. Es decir, la Corona debia comprometerse
en la eleccion y en el seguimiento o vigilancia de que los enco-
menderos dieran un trato mas humano a los indios al otorgarles
la oportunidad de acceder a un mayor grado de cultura (o de
madurez).

Evidentemente, esto nunca se llevé a la practica. Los argu-
mentos de Ginés de Sepulveda desconocen las atrocidades e in-
justicias que cometian aquellos “hombres rectos” que la Corona
designaba para su cometido. Algo asi como “encomenderos-mi-
sioneros”

En el fondo, lo que estd en juego es la justificacion racional de
una vieja practica que solventara la produccion y la adquisicion
de bienes materiales y de una fuente inagotable de fuerza de tra-
bajo en provecho, claro esta, del enriquecimiento del hombre
civilizado: la Esclavitud.

Esta mezcla imperial de fuerza (violencia y paternalismo) es
lo que también —como veremos— marcard la diferencia respec-
to a su interlocutor Bartolomé de las Casas, ya que para este ulti-
mo la evangelizacion de los indios debia estar a cargo de la Igle-

- Ibid.

» ]. Gonzalez Rodriguez, “La libertad del indio en el ‘Democrater alter’ y
sus fuentes’, Quinto centenario, nim. 13, pp., 1987, pp. 197-208.
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sia y no de los encomenderos: “No lo hizo asi Cristo, en verdad:
ovejas envio por predicadores para amansar los lobos e no lobos
feroces para perder y embravecer las ovejas”>

En ultimo término, para Sepulveda la problematica estaba
mas cercana a resolverse desde un punto de vista estratégico-mi-
litar y sélo después religioso, sin perjuicio de su dependencia a
una teocracia que supone una potestad divina del papa sobre el
nuevo continente. El sometimiento de los indios es visto en si
mismo como un acto de gracia y la intervencion de los europeos
—en tanto conquistadores— so6lo puede entenderse como la ne-
cesaria direccion que la naturaleza (Dios) ha sefalado.

BARTOLOME DE LAS CASAS Y EL ENCUBRIMIENTO
DE LA DIFERENCIA CULTURAL

Hay dos interpretaciones, desde la perspectiva teérica Moderni-
dad/Colonialidad, que pueden ser ttiles para entender el papel
de Las Casas en el contexto de la dicotomia civilizacion-barba-
rie: las lecturas de Enrique Dussel y la de Walter Mignolo.” Am-
bas interpretaciones estin —evidentemente— hermanadas por
una critica a la Modernidad, asi como por el intento de hacer
visible aquellos espacios y momentos que fueron apaciguados
por la violencia de la Conquista, no s6lo en términos fisicos,
sino también epistémicos.

Para Enrique Dussel, Bartolomé de Las Casas sera —de al-
gun modo— el “primer critico del mito de la Modernidad”, ne-

% Carta al Consejo de Indias (20 de enero de 1531). Bartolomé de Las Ca-
sas, Opusculos, cartas y memoriales, Madrid, RAE-Biblioteca de Autores Espa-
foles, 1958, p. 49.

7 Luis Adrian Mora Rodriguez, “Francisco de Vitoria y Bartolomé de Las
Casas desde la perspectiva del pensamiento decolonial: ;encubrimiento o reco-
nocimiento del Otro?”, Revista Ixchel, vol.1, 2009.
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gando todo tipo de guerra e intervenciones violentas en el pro-
ceso de “insercion” del indigena a la civilizada cultura europea.”
De ahi que haya insinuado que la diferencia mas radical con Gi-
nés de Sepulveda sea el “modo” de aquella iniciacién (integra-
cion) y participacion del Otro en las costumbres del “viejo”
mundo; para Ginés de Sepulveda, en el buen encomendero vy,
para Las Casas, en el predicador.

Para Dussel, lo primordial es que en Las Casas la insercion
del Otro contempla al mismo tiempo la conservaciéon —y no la
destruccion— de su alteridad, de su cultura, ya que dicha mo-
dernizacién o integracién del indigena conlleva un proceso de
persuasion que apela a la razén o entendimiento de los mismos.”

Dice Las Casas:

La criatura racional tiene una aptitud natural para que se lleve [...], para
que voluntariamente escuche, voluntariamente obedezca y voluntaria-
mente preste su adhesion [...] De manera que, de su propio motivo, con
voluntad de libre albedrio y con disposicion y facultad naturales, escuche

todo lo que se le proponga.*

Lo extrafio de la interpretacion de Dussel es que adjudica el
quiebre del mito de la Modernidad a Las Casas por el hecho de
preferir la evangelizacion (racional) a las guerras contra los nati-
vos. Sin embargo, reconoce —al mismo tiempo— no haber una
negacion total de la guerra en Las Casas cuando cita el siguiente
parrafo del dominico: “Pero como ningutn infiel, ni, sobre todo,
los reyes infieles, querrian someterse voluntariamente al domi-
nio de un pueblo cristiano [...] indudablemente que seria me-
nester llegar a la guerra”*

#  Enrique Dussel, 1492. El encubrimiento del otro: Hacia el origen del “mito

de la modernidad”, México, Editorial Cambio XXI, 1992, pp. 17-44.
2 Ibid.
30

Ibid, p. 79.
31 Citado en ibid, p. 80.
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Cita que rememora algo que ya sefalé con anterioridad,
cuando Tomas de Aquino dividia a los infieles en dos grupos:
“ignorancia vencible” e “ignorancia invencible” Del mismo
modo, Las Casas, actualizando este modo de mirar al Otro, no
hace nada mas que una defensa —provechosa, por cierto, y muy
valida—, pero jamas un giro radical en la manera de ver el pro-
blema. Las Casas viene a reforzar la naturalizacion del indigena
en su condicion de inferioridad [yerbajos e iniitiles espinas] o de
inmadurez, pero susceptibles de ser persuadidos [mediante cul-
tivo y labor], y llegar a ser civilizados-evangelizados [frutos sa-
nos y beneficiosos]:

Asi el género humano es uno, y todos los hombres son iguales en lo que
concierne a su creacion y todas las cosas naturales, y nadie nace ilustra-
do... Todos nosotros tenemos que ser guiados y ayudados primero por los
que nacieron antes que nosotros. Y los pueblos salvajes de la tierra pueden
compararse al terreno inculto que facilmente produce yerbajos e inutiles
espinas, pero que tiene dentro de si tal virtud natural que mediante cultivo

y labor, puede dar frutos sanos y beneficiosos.*

Con esto, se da a entender que, en el fondo, lo que esta ope-
rando no es —como podria creerse— una logica diferente a la
del imperio colonizador, o del “yo conquistador” (ego conqui-
tor), sino, como sugiere Mignolo, nos encontramos frente a un
“pensamiento fronterizo débil’, en el sentido de que “su emer-
gencia no es producto del dolor y la furia de los desheredados
mismos, sino de quienes no siendo desheredados toman la
perspectiva de éstos”* Con esto no se trata de desechar o desva-
lorizar la critica que realiza Las Casas, sino de evidenciar su
in-completitud, su parcialidad, su caracter meramente repre-

2 Lewis Hanke, “La conquista y la Cruz”, La Torre. Revista general de la
Universidad de Puerto Rico, vol. 12, nim. 47, 1964.

33 Walter Mignolo, Historias locales/disefios globales: Colonialidad, conoci-
mientos subalternos y pensamiento fronterizo, Madrid, Akal, 2003, p. 28.
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sentativo; de hecho, Mignolo hace un énfasis muy preciso en la
necesidad de aquella perspectiva (débil) en la consecucion de
efectivas transformaciones sociales. Aqui Mignolo toma como
“pensamiento fronterizo fuerte”, por ejemplo, la postura de
Guaman Poma de Ayala, para quien la historia debia necesaria-
mente ser muy distinta a la de Las Casas; se trataria mas bien de
una misma perspectiva, bajo dos lecturas o “lugares de enuncia-
cion” diferentes.*

Desde este punto de vista, Las Casas constituye una novedad
s6lo a partir de la Modernidad (sentido mitico intraeuropeo),
pero no desde la colonialidad (sentido dado por la experiencia
del colonizado). De ahi que Mignolo retome —de manera impli-
cita— al socidlogo Anibal Quijano con su concepto de coloniali-
dad del poder como dispositivo que permite marcar una cierta
diferencia respecto a un Otro, de clasificarlo conforme a un gra-
do de inferioridad respecto a quien tenga el poder de enunciar la
clasificaciéon.” Del mismo modo, durante la Junta de Valladolid
no ha habido una excepcion a las historias imperiales de la hu-
manidad; aca, el lugar de enunciacion ha sido el cristianismo,
como una fuerza epistémica que vino a determinar el lugar que
le correspondia a cada cual. Una matriz clasificatoria que, sobre
la base de territorios, lenguas, creencias, costumbres, etc., vino a
determinar la naturaleza de los pueblos indigenas.

Véase, por ultimo, la clasificacion que Las Casas elabora en
su Apologética Historia Sumaria, de las cuatro diferentes clases
de barbaros:

Primero, los que habian perdido la razén por accidente.
A este grupo pertenecian aquellos de conducta extrafa, violen-
ta, alborotada o poco racional. No es que carezcan de racionali-

3 Loc. cit.

*  Anibal Quijano, “Colonialidad y Modernidad-Racionalidad”, en He-
raclio Bonilla (comp.), Los Conquistados. 1492 y la poblacién indigena de las
Américas, Bogotd, Flacso/Libri Mundi/Tercer Mundo Editores, 1992, pp. 437-
447. Walter Mignolo, op. cit., pp. 76-78.
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dad “por naturaleza”, sino que su irracionalidad es del todo acci-
dental; esto es, que es producto de alguna causa que sobreviene
durante el proceso de su crecimiento.

Segundo, los que no tenian letras ni usaban el mismo idioma
que el “nuestro” o, como lo expresa Las Casas, “aquellos que ca-
recen de literal locucién que responda a su lenguaje, como res-
ponde a la nuestra la lengua latina”. Si bien era de uso comun el
reprocharle a alguien su barbarie por su poca familiaridad con
las letras, Las Casas se permite separar la inferioridad de una es-
pecie determinada, con la “diferencia cultural” que pudiera
acontecer; haciendo una especial lectura de San Pablo en I Co-
rintio X1v; 11, piensa que tanto el extranjero como él mismo pue-
den ser considerados como béarbaros en la medida en que la inte-
ligibilidad se da como mutua en la interlocucién, es decir, tanto
el europeo como el indio pueden ser considerados como barba-
ros el uno por el otro. Sin embargo, para la época, las letras son
fuente de conocimiento (scientia), de arte (artificium) y de ley
(lex), por lo tanto, dificilmente podria pensarse —en aquel en-
tonces— la existencia de una civilizaciéon sin un modo de expre-
sion escrita alfabética. Aqui radica, quizd, una de las mas eviden-
tes razones articuladoras del nuevo ordenamiento epistémico y
lingiiistico que operaria en América Latina (y en el sistema mun-
do moderno/colonial en general): la subalternidad de conoci-
mientos y lenguas, o el silenciamiento de la historia hablada
(oral), la historia narrada, y de las multiples formas tradicionales
de transmisién cultural como jeroglificos y sistemas pictoricos,
etc.; estos sistemas subalternados carecian —entre otras co-
sas— de las palabras adecuadas para nombrar a Dios (lo mismo
que el drabe y el hebreo), no asi el Latin. Entonces, para Las Ca-
sas, un pueblo podia ser muy sabio, como los mexicas, mayas o

% Fernando Garcés, “Las politicas del conocimiento y la colonialidad lin-

gliistica y epistémica’, en Santiago Castro-Gomez y Ramoén Grosfoguel (eds.),
El giro decolonial. Reflexiones para una diversidad epistémica mds alld del capi-
talismo global.), Bogotd, Siglo del Hombre Editores, pp. 217-242.
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incas, pero como carecian de escritura alfabética, seguiran sien-
do barbaros hasta que logren alcanzar su plena realizacion racio-
nal con la evangelizacion. Son sabios y barbaros a un mismo
tiempo.”

Tercero, los que carecian de razon por naturaleza. Aqui se
encuentran aquellos que carecen de un sistema basico de gober-
nabilidad (vinculados directamente con los de la primera cate-
goria). Acd el barbaro es inhumano “por naturaleza’, es decir, no
tiene razén desde el nacimiento (como en Aristételes); es un
barbaro —dice Las Casas— “en sentido propio y estricto”.

Cuarto, los que no abrazaban la fe cristiana, es decir, “todos los
infieles, por muy sabios y prudentes philosophos y politicos que
sean’*® Pero como se vera mds adelante, no todos los infieles lo
son de la misma manera, hay quienes pecan por ignorancia (pura
negatio), mientras que otros por rebeldia (contrarietas ad fidem).

Matsumori sefiala estos cuatro tipos de barbarie, Las Casas los
agrupa, ademds, bajo dos categorias generales: los barbaros en-
tendidos como “inferioridad humana” (primero y tercero) y los
barbaros entendidos como “diferencia cultural” (segundo y cuar-
to); los indios, segun el dominico, pertenecerian a la segunda ca-
tegoria, es decir, no serfan “inferiores”, sino, mas bien, “diferentes”

Mignolo hace una distincién muy clara entre “diferencia co-
lonial” y “diferencia imperial”. Esta ultima, va a afirmar y cons-
truir una ‘interioridad’ entre distintos imperios: “la diferencia
imperial es la diferencia de imperio a imperio [mientras que] la
diferencia colonial es lo que justifica el poder del imperio sobre
sus colonias [...]”;* de ahi que Mignolo identifique un quinto
tipo de barbarie, que en Bartolomé de Las Casas se trata de una

7 Natsuko Matsumori, op. cit., pp. 159-162.
*# Ibid, p. 163.

¥ Patricio Noboa Vifdn, “La matriz colonial, los movimientos sociales y

los silencios de la modernidad”, en Catherin E. Walsh (ed.), Pensamiento critico
y matriz (de) colonial. Reflexiones latinoamericanas, Quito, Universidad Andi-
na Simén Bolivar/Abya Yala, 2005, pp. 71-109.
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doble division de la cuarta categoria, la “barbarie negativa’, apli-
cada a los infieles que se oponen o se resisten a aceptar el Evan-
gelio o, en ultimo caso, a quienes maquinan contra la destruc-
cién de la fe cristiana: moros y turcos.* Para Las Casas, el cuarto
tipo de barbarie —como ya he dicho— se divide en dos subgru-
pos, que se pueden englobar tanto a las “gentes que viven pacifi-
cas entre si e que no nos deben nada’, como a gente “que persi-
guen la iglesia, que son hostes publico de imperio romano”* Es
decir, si las primeras no tienen culpa sélo por su ignorancia, o
porque carecen de la fe verdadera por no habérseles presentado
(pura negatio), las segundas son culpables en tanto se oponen a
la revelacion (contrarietas ad fidem). Hay aqui —ya lo habra no-
tado el lector—, una nueva lectura de la distincion tomista entre
“barbarie vencible e invencible”, de la que ya he hablado mas
arriba.

El encubrimiento de la “diferencia colonial” como una “dife-
rencia cultural” por medio de una matriz clasificatoria o proto-
rracial que coloca a los europeos como una civilizacién modelo
en el pinaculo de la humanidad, constituira la estrategia o el me-
canismo fundamental que las diferentes expresiones historicas
del eurocentrismo —en los siglos xvi1 y xvii fundamentalmen-
te— utilizaran en la construccion de la otredad americana.

Dicho encubrimiento travistio las naturalizaciones de la infe-
rioridad y superioridad de algunos pueblos sobre otros (de los
europeos sobre los nativos americanos) como meras “diferencias
culturales”, y durante los siglos xvi1 y xviir dardn cabida a un
plan de homogeneizaciéon mds ambicioso aun; una idea univer-
sal-cosmopolita de liberacion (del salvajismo o in-civilizacion,
principalmente indigena), o un proyecto de Ilustracién enarbo-
lado por las mentes mas destacadas de Europa y que tendra a los
criollos americanos como embajadores.

40

Walter Mignolo, Historias locales/Disefios globales..., op. cit., pp. 37-44.
1 Natsuko Matsumori, op. cit., p. 164.
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ECOLOGIA DE SABERES

DAIRO SANCHEZ-MOJICA

En esta entrada me interesa abordar algunas dimensiones de la
ecologia de saberes que propuso el socidlogo portugués Boaven-
tura de Sousa Santos. En primer lugar, analizaré sus relaciones
pragmaticas con el pluralismo critico decolonial. Luego caracte-
rizaré las convergencias interpretativas que derivaron en la
emergencia de aquella perspectiva de justicia cognitiva, asi
como el diagndstico del “pensamiento moderno occidental” que
le sirve como horizonte de sentido. Por tltimo, presentaré tres
de sus atributos mas significativos.

EL PLURALISMO CRiTICO DECOLONIAL
Y LA ECOLOGIA DE SABERES

La ecologia de saberes es una de las siluetas gnoseoldgicas que se
inscribe en el registro pragmatico de un campo de ejercicio de
poder, tanto disruptivo como afirmativo, que cuenta con una ge-
nealogia de “larga duracion” en el sur global, a la cual volveré
mas adelante para presentar algunos ejemplos ilustrativos de su
dinamismo. Por ahora, me interesa destacar que esta genealogia
se despliega de manera especifica por medio de una cartografia
heterogénea. Es, por tanto, una genealogia que comporta multi-
ples localizaciones geopoliticas e irrupciones de sentido en fun-
cion de la voluntad de saber. Me refiero por tal cartografia al
campo pragmatico de ejercicio de poder que aqui denomino
pluralismo critico decolonial.

No sobra sefalar que su caracter pragmatico tiene que ver
con que dicho campo no denota de forma excepcional la ipsei-

[121]
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dad especifica o el contenido figurativo de un periodo histoérico
determinado (pues no son las proposiciones de ciertos agentes
histéricos las que lo designan en cuanto tal), sino que mas bien
es indicativo de un modo de operatividad del saber que, en mo-
mentos histéricos disimiles, ha venido agrietando las totalidades
imaginarias de ciertas representaciones epistemoldgicas domi-
nantes. En consecuencia, la comprension de este campo supone,
de una u otra forma, poner en juego una interpretacion de ca-
racter anacrdnico. Por eso, mas que el contenido de sus modali-
dades concretas de significacion histdrica o las mutaciones de su
secuencia progresiva, aqui me interesa destacar su acontecer per-
formativo, lo que en términos abstractos —y no meramente em-
piricos o formales— hacen aquellas practicas de saber.

Esto debido a que el mencionado campo de ejercicio de poder
se acopla a partir de una distribucion espacio-temporal de practi-
cas diferenciales, las cuales demandan un ejercicio de abstraccién
que permita comprender las conexiones discontinuas y disgrega-
das de su operatividad pragmatica, ya que, bien vistas las cosas, es
en el plano de la abstraccién —y no por medio de la causalidad
lineal— que se dispone la singular serie de significantes que estas
practicas irregulares han movilizado como trayectorias gnoseolo-
gicas insubordinadas frente a los trazados epistemoldgicos de los
proyectos coloniales e imperiales de gobierno y dominio. Esto
debido a que se trata de proyectos que, aunque comparten ele-
mentos semejantes (como su inscripcion en el registro enunciati-
vo del eurocentrismo y sus ramificaciones globales), también po-
seen una considerable diversidad de formulaciones y atributos
particulares. No son un mero “tigre de papel”. Con todo, hay que
decir que las trayectorias gnoseoldgicas insubordinadas a las que
me he referido apuntan a interrumpir, contradecir y difuminar
performativamente la voluntad de verdad que opera en dichos
proyectos, debido a que tal voluntad escenifica esferas totalitarias
de univocidad epistémica, tanto para su legitimacion retérica
como para el despliegue de relatos que disponen sistemas de re-
presentacion sobre aquellas alteridades antropoldgicas y natura-
les que se pretende administrar o, directamente, exterminar.
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Desde luego, como puede inferirse de lo que he planteado, la
ecologia de saberes no es la unica silueta gnoseoldgica que ha
sido formulada en el marco de aquella tipologia insumisa de
pluralismo. Hay muchas mas. Por eso, la novedad de esta pers-
pectiva de saber-poder (me refiero a la ecologia de saberes) no
se ubica en el horizonte de la originalidad prerrogativa o en el
plano de la exclusividad fundacional. Sin embargo, si cabe des-
tacar que, en su formulacion particular, aquella perspectiva esta-
blece ciertos intervalos de equivalencias y divergencias con otras
de las siluetas gnoseoldgicas que han ensamblado en la “larga
duracion” el pluralismo critico decolonial.

A esto se anade que, de forma similar a las diversas manifes-
taciones de esta tipologia de pluralismo, la ecologia de saberes
afirma la diversidad ontolégica del mundo como manifestacion
primaria de la vida misma, ya que el pluralismo critico decolo-
nial interpreta tal diversidad ontoldégica como una condicién
primordial de su devenir. De esta forma, moviliza una valora-
cién de caracter vitalista que apunta a destituir el estatuto de ve-
rosimilitud unidireccional que otorga “principio de razén sufi-
ciente’ a los fundamentos metafisicos y a las jerarquias
epistémicas que articulan los proyectos coloniales e imperiales
de gobierno y dominio, por ende, sospecha de los repartos asi-
métricos de los entes que dichos proyectos configuran en su fan-
tasmagoria despotica, pues tales repartos operan a la manera de
efectos materiales de sus regimenes de significacion.

De otro lado, hay que decir que la destitucion de aquel esta-
tuto de verosimilitud es realizable debido a que el pluralismo
critico decolonial activa una fuerza plastica (no solo referencial
o de adecuacion asintdtica con “lo real”) que afirma la multipli-
cidad. Porque como sugerian Deleuze y Guattari, “la produccién
deseante es multiplicidad pura, es decir, afirmacion irreductible
a la unidad”™ Sobre todo, en escenarios donde los sujetos que

! Gilles Deleuze y Félix Guattari, El antiedipo. Capitalismo y esquizofrenia,
Barcelona, Paidds, 1995 [1972], pp. 47.
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detentan los sistemas monopdlicos de privilegios apuntan a co-
dificar unidades despoticas de interpretacion —que hacen via-
bles tales monopolios— y las cuales, como contrapunto, les son
favorables a dichos sujetos privilegiados para movilizar tecnolo-
gias tanto de gobierno como de dominio, sin las cuales, en todo
caso, el ejercicio vertical de la potestad (y la instauracion del
consentimiento que demanda) no podria tener lugar, pues di-
chas cadenas significantes movilizan la disposiciéon de econo-
mias del deseo que interpelan a los sujetos coloniales para cap-
turar y sobrecodificar tanto sus potencias imaginativas como sus
fuerzas sociales productivas en el orden social.

No cabe duda de que tal proceso micropolitico hace posible
el consenso gubernamental que configura la hegemonia episte-
molégica del poder dominante global, al instaurar cierta aura
semidtica de “necesidad incuestionable” respecto de los meca-
nismos de conduccion de las conductas de los sujetos coloniza-
dos y, también, porque fundamenta las tecnologias de extermi-
nio de aquellos sujetos que devienen disfuncionales o disidentes
frente al mandato establecido, astucia del despotismo colonial e
imperial. De esta forma, el gobierno y la dominacién estan dota-
dos de la figura de ser una cuestion de sentido comun. En otras
palabras, adquieren la connotacion de algo que se da por senta-
do, incluso por parte de los mismos sujetos que son subalterni-
zados en el marco de aquella hegemonia epistemoldgica, pues
siempre se apunta a movilizar su consentimiento.

Por tal razén, como formacién antifona de poder (no unica-
mente reactiva), el pluralismo critico decolonial involucra una
afirmacion performativa de la multiplicidad en contextos en los
que se instala la primacia de lo trascendente por sobre el aconte-
cer inmanente, asi como el imperio de la “metafisica de lo Uno”
por sobre las ontologias relacionales de lo diverso. De modo que
esta tipologia de pluralismo afirma el horizonte imprevisto de lo
posible y las potenciales articulaciones inéditas entre las cultu-
ras, por sobre los diseflos gubernamentales y genocidas que mo-
dulan las tecnologias biopoliticas y necropoliticas de poder. Por-
que, como afirmaba Aimé Césaire, no cabe duda de que la
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practica, tanto del colonialismo como del imperialismo, condu-
ce a la supresion de la pluralidad de las posibilidades de ser. Esto
como derivacion concreta de su expansion planetaria, la cual
arroja como resultado irreversible una serie de “extraordinarias
posibilidades suprimidas”?

Frente a esta ontologia absolutista, que en la variacién de sus
siluetas particulares establece una paraddjica practica vital su-
presora de las posibilidades diferenciales constitutivas de la vida
misma (y, desde luego, no sélo de la existencia de los entes parti-
culares que son sujetados o destruidos en nombre de la civiliza-
cién), el pluralismo critico decolonial moviliza las potencias de
la divergencia gnoseoldgica, activando relaciones cognoscitivas
que son transgresoras de la colonial modernidad y, también, po-
sicionamientos politicos fronterizos que desafian aquella onto-
logia absolutista. Esto para desestabilizar las jerarquias episte-
molodgicas que han sido establecidas en el sentido comun v,
ademas, para desatar en virtud de ello el desacato creativo e in-
surgente. Por este motivo, desde una inspiraciéon némada, el
campo pragmatico del pluralismo critico decolonial no funda
sus siluetas gnoseoldgicas en una “exterioridad absoluta” ni tam-
poco en el recurso a “identidades esenciales”. En todo caso, in-
volucra una perspectiva liminal de interpretaciéon del mundo
que, en ocasiones concretas, siempre subsidiarias de la correla-
cidn de fuerzas existente en cada contexto, desemboca en el did-
logo intercultural en perspectiva de liberacion.

De manera que, en su operatividad performativa, el campo
del pluralismo critico decolonial erosiona “desde abajo” las ca-
denas significantes de la episteme colonial moderna. Por medio
del despliegue de una forma de irreverencia que configura el
irreductible paisaje vernaculo de los saberes locales y, al mismo
tiempo, posiciona dicha situacionalidad como condicion histé-
rica de posibilidad del ejercicio agonal de ciertos contrapoderes

2 Césaire, Aimé, Discurso sobre el colonialismo, Madrid, Akal, 2006 [1950],
pp- 20.



126 DAIRO SANCHEZ-MOJICA

gnoseoldgicos globales. En consecuencia, por medio del recurso
a la suspension de la ontologia absolutista —que troquela la vo-
luntad de verdad dominante—, la pragmatica del pluralismo cri-
tico decolonial difumina el estatuto de verosimilitud universa-
lista de las racionalidades que operan en las geopoliticas del
conocimiento como fundamento de las asimetrias epistémicas;
esto, al amplificar tanto los lugares de irrupcion del saber como
la potencia de su tesitura de sentido, trastocando los “esquemas
trascendentales” que hacen posible sus relatos y formulaciones
empiricas. Se trata, entonces, de una apertura gnoseoldgica de
sentido que se posiciona en cuanto voluntad de saber frente al
cierre epistemoldgico que ha sido decretado desde el norte glo-
bal como la tnica forma legitima del conocimiento.

Ahora bien, como dije antes, el pluralismo critico decolonial
cuenta con una heterogénea genealogia, cuyas huellas performa-
tivas pueden rastrearse, en su opacidad discontinua, a partir de
los cronistas indigenas que entre finales del siglo xv1 y la prime-
ra mitad del xv11 realizaron interpretaciones historiograficas en
funcién de sus propios legados cosmoldgicos, referentes inter-
culturales e intereses politicos situados frente a la potestad de la
monarquia catélica, como Hernando de Alvarado Tezozémoc,
Domingo Francisco Cimalpahin y Fernando de Alva Ixtlilx¢-
chitl en la Nueva Espana, asi como Titu Cusi Yupanqui, Juan de
Santa Cruz Pachacuti y Guaman Poma de Ayala en Peru. Tam-
bién, en las practicas espirituales afrocubanas, afrobrasilefias y
en el vudu haitiano que irrumpieron como modos subversivos
de saber a partir del siglo xvi11 en funcién de la compleja matriz
intercultural del pensamiento yoruba, los diversos legados pan-
teistas amerindios y el uso estratégico del cristianismo popular
no eclesiastico, tal como lo sefialé6 Antonio Benitez Rojo.> Asi-
mismo, el despliegue pragmatico del pluralismo critico decolo-
nial podria considerarse una forma de “artimafa” que, en didlo-

* Antonio Benitez Rojo, La isla que se repite. Edicién definitiva, Barcelona,

Casiopea, 1998.
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go con Edouard Glissant, constituye parte de la gramatica tanto
del creole como del pensamiento de la creolizacién y que, por
ello mismo, afirma la “poética de la relacion” por sobre el “pen-
samiento de lo Uno™*

De manera reciente, la genealogia performativa del pluralis-
mo critico decolonial deriva, por ejemplo, en siluetas gnoseologi-
cas como la antropofagia propuesta por el artista brasilefio
Oswald Andrade, el pensamiento fronterizo de la feminista chi-
cana Gloria Anzaldda o, también, en la afirmacion radical del
“dialogo de saberes” que opera como fundamento ontologico de
la teologia de la liberacion, la educacién popular y la investiga-
cién de accidn participativa. Un conjunto de intervenciones des-
obedientes que destituye el monopolio hermenéutico de la auto-
ridad canénica hiperborea respecto de esferas como la estética, la
espiritualidad, la geografia del Estado-nacion, la educacion y la
investigacion social. Asimismo, pueden explorarse sus huellas en
las apropiaciones contemporaneas, tanto de Antonio Gramsci y
su concepcion de la existencia de multiples lugares de ejercicio de
la “facultad intelectual” como de José Carlos Mariategui y su va-
loracién del mito como perspectiva gnoseoldgica que conlleva el
despliegue revolucionario de la imaginacion politica. Tales deri-
vas han movilizado potentes narrativas interculturales como la
que realizé en su maravillosa obra literaria José Maria Arguedas.
De otro lado, es posible rastrear sus efectos performativos en la
categoria de abigarramiento que formul6 René Zabaleta Merca-
do para poner el acento en la heterogeneidad de modos de pro-
duccidn, historicidad y formaciones de poder que existen en el
altiplano boliviano y, por supuesto, en otros lugares de América
Latina que no han sido subsumidos del todo en la forma Estado,
en el antropocentrismo o en la gramatica acumulativa del capital.
Se trata de una poderosa categoria analitica que han profundiza-
do en sus propios estudios Silvia Rivera Cusicaqui y Luis Tapia.

* Edouard Glissant, El discurso antillano, La Habana, Casa de Las Améri-
cas, 2010 [1981].
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Como se ve, la ecologia de saberes es una mas de las siluetas
gnoseoldgicas que afirman la pluralidad como perspectiva libe-
radora, frente a las geopoliticas coloniales e imperiales del cono-
cimiento. Por eso, mantiene equivalencias y divergencias con
otras de las siluetas gnoseoldgicas que configuran el campo
pragmatico del pluralismo critico decolonial. En consecuencia,
lo que hace la ecologia de saberes, en su dimension performativa
(es decir, los significados que ensambla a partir de sus practicas
situadas de saber), es actualizar una genealogia que desde hace
siglos se ha desplegado de forma insubordinada, disfuncional y
creativa en el sur global.

LA DOBLE DIALECTICA DE LA MODERNIDAD

Dicho esto, hay algunos elementos que vale la pena tener en
cuenta para comprender el contexto en el que emergié la ecolo-
gia de saberes. En primer lugar, es importante destacar que su
aparicion se inscribe en el debate global sobre la modernidad
que tuvo lugar entre los ultimos veinte afio del siglo xx y los pri-
meros cinco del siglo xx1. Este fue un debate que se movilizo
por medio de focos de discusion ubicados en diferentes lugares
del mundo. Tal vez por eso influy6 de forma significativa en las
actuales agendas y modalidades de accidn politica de multiples
colectivos, organizaciones y movimientos sociales, asi como en
los mapas cognitivos del pensamiento social contemporaneo.
Porque, de cierta manera, los repertorios simbolicos de tales
practicas (y las grillas de inteleccion que funcionaron como su
condicién de posibilidad y a la manera de claves para su inter-
pretacion) se produjeron como consecuencia de los diversos
enunciados que se programaron en dicho debate y, también, de
las posiciones de sujeto que emergieron en el marco de los con-
flictos sociales que tuvieron lugar en este momento. En segundo
lugar, puede decirse que la ecologia de saberes fue formulada
por Santos como una perspectiva potencial frente al diagnostico



ECOLOGIA DE SABERES 129

de lo que él mismo caracteriz6 como el “pensamiento moderno
occidental”. En otras palabras, es una tipologia de produccién de
saber en la que se activa una alternativa singular frente a la epis-
teme de la colonial modernidad. En tercer lugar, cabe destacar
que se trata de una propuesta que fue elaborada en funcién de
un giro interpretativo que Santos realizé respecto de su propia
obra y el cual le condujo a ampliar su diagnostico del pensa-
miento moderno.

Ahora bien, jen qué consiste el diagndstico del pensamiento
moderno propuesto por Santos? En un primer momento, en su
libro de 1995, Toward a new common sense: law, science and poli-
tics in the paradigmatic transition, el socidlogo portugués sugi-
ri6 que el paradigma de la modernidad no podia caracterizarse
como un fenémeno homogéneo y univoco; es decir, que no era
posible comprenderlo desde una perspectiva totalizante respec-
to de su constitucidn, porque a su modo de ver se trata de un
paradigma rico y complejo. En este sentido, es “capaz de una in-
mensa variabilidad que lo hace propenso a desarrollos contra-
dictorios”> Por este motivo, segin Santos, para realizar la critica
del paradigma de la modernidad de forma apropiada, habria
que tener en cuenta que aquel paradigma se organizé por medio
de una disposicion dialéctica, esto es, una contradiccion origi-
naria que ha delimitado sus alcances y limitaciones. Se trata, en
concreto, de la tension entre los dos polos que él denomina
como el pilar de la emancipacion y el pilar de la regulacion.c

> Boaventura de Sousa Santos, Toward a new common sense: law, science

and politics in the paradigmatic transition, Nueva York, Rutledge, 1995, p. 2,
traduccion propia.

¢ Un importante antecedente para la comprension dialéctica de la mo-
dernidad se encuentra en la Dialéctica de la ilustracién, publicada en 1944 por
Theodor Adorno y Max Horkheimer, en la que la unién de los contrarios, en
especial entre razon e irracionalidad, juega un papel fundamental, asi como la
obra publicada en 1982 por Marshall Berman, Todo lo sélido se desvanece en el
aire. La experiencia de la modernidad, en la que la modernidad es interpreta-
da, al mismo tiempo, como una promesa y como una amenaza. Después de la
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Por un lado, al parecer de Santos, el pilar de la emancipacién
estaria conformado por tres logicas que fueron identificadas por
Max Weber: la racionalidad estético-expresiva que se encuentra
en las artes y la literatura, la racionalidad cognitivo-instrumen-
tal de la ciencia y la tecnologia y, por ultimo, la racionalidad
practico-moral propia del imperio de la ley. Mientras que, por
su parte, el pilar de la regulacion estaria constituido por tres
principios: el principio del Estado, que comporta una “obliga-
cién politica vertical” entre los ciudadanos y el Estado, cuya for-
mulacion mas sobresaliente se puede encontrar en Hobbes; el
principio de mercado que consiste en el horizonte del interés
propio o la “obligacion politica antagénica” entre los socios del
mercado, el cual fue desarrollado en particular por Adam Smith
y, finalmente, el principio de la comunidad que consiste en la
“obligacion politica horizontal y solidaria” entre los miembros
de la comunidad y sus asociaciones, que puede encontrarse en la
teorfa social y politica de Rousseau. De manera que la contra-
diccién permanente entre emancipacion y regulaciéon —expre-
sada en estas logicas y principios— es la que, en ese momento,
definia para Santos el espectro paradigmatico de la modernidad.

Con todo, si bien esta conceptualizacion dialéctica no dejaba
de ser interesante, pues apuntaba a superar ciertas interpretacio-
nes esquematicas que habian definido la modernidad como un
“bloque unitario”, también es cierto que implicaba una compren-
sion eurocentrada de la cuestion. Desde este punto de vista, la mo-
dernidad serfa un fenémeno exclusivamente intraeuropeo y, por
eso tanto los referentes de la emancipaciéon como los de la regula-
cion se inscriben en los repertorios epistémicos, tecnoldgicos y es-
téticos del imaginario autorreferente y difusionista eurocéntrico.

formulacion de Santos, la comprension dialéctica de la modernidad ha sido
trabajada, desde una perspectiva spinozista, por Michael Hardt y Antonio Ne-
gri en su obra Imperio, publicada en 2000, para ellos existen dos modernidades
en la experiencia europea, las cuales activan una dialéctica entre inmanencia
revolucionaria y trascendencia conservadora que converge en la aparicion de la
soberania estatal moderna.
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Por ello, en su libro de 2009, Una epistemologia del Sur: la
reinvencion del conocimiento y la emancipacion social, Santos
adelanta un ejercicio de autocritica frente a su primera formula-
cién de la dialéctica de la modernidad. Tal ejercicio le condujo a
plantear un giro interpretativo en el que el vector geopolitico
juega un papel importante. Esta nueva formulacién le permitié
caracterizar el “pensamiento moderno occidental” a la manera
de un sistema optico de visibilidades e invisibilidades que se or-
dena por medio de una doble dialéctica, la cual opera en fun-
cién de las relaciones geopoliticas que fueron trazadas, a partir
del siglo xv1, entre los territorios metropolitanos y coloniales.
Tal asimetria se condensa de forma especifica en la disposicion
de una “linea abismal global” que delimita dos modos de opera-
tividad de la dialéctica de la modernidad.” Mientras que en los
territorios metropolitanos funciona la dialéctica entre emanci-
pacion y regulacion (ya analizada en su obra de 1995), en los
territorios coloniales opera la dialéctica entre apropiacion y
violencia. En este segundo escenario de la modernidad, “la apro-
piacién implica incorporacion, cooptacion y asimilacion, mien-

7 Elrecurso analitico a una linea de distincién ontoldgica que implica dis-
tribuciones espaciales asimétricas ha ocupado un lugar importante en el pen-
samiento antirracista a partir del analisis que realizo W. E. B. du Bois en su
obra de 1903 The souls of black folk, en la que explica la conformacién racista
de la sociedad estadunidense por medio de una “linea de color”. Esta figura
también puede encontrarse en la perspectiva interpretativa que Frantz Fanon
formul6 en Los condenados de la tierra, obra de 1961, donde por medio de una
linea de diferenciacion ontoldgica analiza la distribucion urbana colonial en
Argelia, al introducir la categoria de no-ser en funcién de la distincién espacial
que establece dicha linea racial. Ademas, la imagen de la linea de distincién
ontoldgica fue utilizada por el intelectual nacionalsocialista Carl Schmitt en su
obra de 1950 El nomos de la tierra en el Derecho de Gentes del «Jus publicum
europaeum». En este caso, la linea de distincion ontoldgica estd relacionada
con la esfera territorial de la cristiandad y con el funcionamiento diferenciado
del derecho fuera de las fronteras culturales europeas. De manera reciente, la
organizacion de un patrén global de ordenamiento del sistema mundo moder-
no/colonial en funcién de una linea racial (o patrén global) ha sido conceptua-
lizado por Anibal Quijano por medio de la categoria de colonialidad del poder.
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tras que la violencia implica destruccion fisica, material, cultural
y humana”?® De este modo, segtin su ampliacion del diagndstico,
el colonialismo dispone la apropiacion de los sujetos coloniales
—es decir, su captura en el orden colonial— y, al mismo tiempo,
ejerce violencia contra los sujetos que son sacrificados para con-
seguir la instauracion de dicho régimen o, también, contra aque-
llos que se oponen a su persistencia.

Ahora bien, cabe destacar que una de las caracteristicas de
esta cartografia abisal es la “imposibilidad de la copresencia” de
los entes que se encuentran ubicados a ambos lados de la linea.
Sin embargo, al parecer de Santos, “la tension entre apropiacion
y violencia del otro lado de la linea no contradice la universali-
dad de la tension entre regulacién y emancipacion de este lado
de la linea”’® Hay algo mas que las conecta. En otras palabras, las
dos dialécticas de la modernidad no funcionan de forma inde-
pendiente, como si cada una estuviera aislada operativamente
en su propia zona de poder. Al contrario, existe una implicacion
constitutiva entre estas dos dicotomias y, ademas, por medio de
tal modo de implicacidn la linea abisal termina por programar
una jerarquia global de caracter triangular al mismo tiempo on-
tologica, epistemoldgica y cronolégica.

En términos ontoldgicos, la “imposibilidad de la copresen-
cia” supone la negacion explicita de la existencia de los entes que
se encuentran del otro lado de la linea. Segtin Santos, su presen-
cia “se desvanece como realidad, se convierte en no existente, y
de hecho se produce como inexistente. No existente significa
que no existe de ninguna forma relevante o comprensible de
ser”."” Por otra parte, en términos epistemoldgicos, esta jerarquia

8 Boaventura de Sousa Santos, “Mds alla del pensamiento abisal: de las

lineas globales a las ecologias de saberes”, en Construyendo las epistemologias
del Sur. Antologia esencial volumen I, Buenos Aires, Clacso/Fundacion Rosa
Luxemburgo, 2018 pp. 591.

° Ibid.
10 Ibid., p. 58s.
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significa que del otro lado de la linea en realidad “no existe ver-
dadero conocimiento; hay creencias, opiniones, interpretaciones
intuitivas o subjetivas que, en el mejor de los casos, se pueden
convertir en objeto o materia prima de la indagacion cientifica”."!
Por dltimo, en términos cronologicos, el “ser actual creado al
otro lado de la linea se hace visible al ser reconceptualizado
como el pasado irreversible de este lado de la linea. El contacto
hegemonico convierte la simultaneidad en no-contemporanei-
dad. Fabrica pasados para dejar sitio a un unico futuro posible.”

De manera que la relacion entre las dos dialécticas de la mo-
dernidad no es disyuntiva. Esto quiere decir que no opera por
medio de una légica de exclusion mutua. Por el contrario, la
existencia de una dialéctica es condicion de la existencia de la
otra, ya que la presencia de la humanidad, en los territorios me-
tropolitanos, es subsidiaria —en términos materiales— de la no
existencia de la humanidad del otro lado de la linea, situacién
que sin duda dispone la gramatica preponderante de la sobreex-
plotacién colonial e imperial. Por eso, para Santos, la “humani-
dad moderna es inconcebible sin la subhumanidad moderna. La
negacion de una parte de la humanidad es sacrificial en el senti-
do de que es la condicion de la afirmacion de la otra parte de la
humanidad que se considera universal” De igual forma, para el
socidlogo portugués, el conocimiento moderno occidental es
unicamente posible como una proyeccion que posiciona su esta-
tuto de verosimilitud por sobre el reverso de la irracionalidad
esencial del otro 'y, por tanto, deriva en la negacion del acceso a la
verdad por parte de los sujetos que se ubican en los territorios
colonizados, quienes por antonomasia “no tienen la razén”. Esto
involucra una diferenciaciéon fundamental entre episteme y doxa
que activa el principio de distribucién planetaria de las geopoli-
ticas del conocimiento. Por este motivo, “lo colonial es el punto

" Ibid., p. 587.
12

Ibid., p. 590.
3 Ibid., p. 592.
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ciego sobre el que se construyen las ideas modernas de conoci-
miento”'* Ademas, la negacion de la copresencia, en ambos la-
dos de la linea abisal, significa que los entes que son ubicados del
otro lado de la linea no son coetaneos frente a los que se encuen-
tran en las metropolis, pues por medio de una norma temporal
evolutiva aquellos terminan por ser localizados como el pasado
primitivo que presuntamente estos tltimos hace mucho tiempo
habrian dejado atras, para consumar la obra de la civilizacion.
Por todo esto, segun Santos, “tanto la creacién como la negacién
del otro lado de la linea es un elemento constitutivo de los prin-
cipios y las practicas hegemonicos™"

TRES ATRIBUTOS DE LA ECOLOGIA DE SABERES

A continuacion, presentaré tres de los atributos que considero
mas significativos de la ecologia de saberes con el propoésito de
indagar por su horizonte de singularidad. El primer atributo
tiene que ver con que la ecologia de saberes moviliza una alter-
nativa frente al pensamiento abisal, como vimos, propio de la
doble dialéctica de la modernidad. Por ello, segtin Santos, esta
alternativa se opone a la monocultura y “se asienta en la idea de
copresencia radical™¢ para conformar un cosmopolitismo in-
surgente subalterno, el cual “se refiere a la aspiracion de los gru-
pos oprimidos a organizar su resistencia y consolidar coalicio-
nes politicas a la misma escala que los opresores emplean para
oprimirlos, es decir, la escala global”'” En este sentido, apunta
a establecer articulaciones oposicionales a partir tanto de la lu-

4 Ibid., pp. 590.

5 Ibid., pp. 593.

' Boaventura de Sousa Santos, “Las ecologias de saberes”, en op. cit., 2018,
pp- 233.

17 Ibid., pp. 601.
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cha por la igualdad como del reconocimiento de la diferencia,
con lo que se aleja de las politicas multiculturales de la identi-
dad y de la nocién vanguardista que privilegia la idea de un
unico sujeto historico como agente de transformacion social. Se
trata, en consecuencia, de “unir a los grupos sociales sobre una
base tanto de clase como de no clase, a las victimas de la explo-
tacion y a las victimas de la exclusion social, de la discrimina-
cion sexual, étnica, racista y religiosa”.'® En este sentido, su vo-
luntad de saber esta relacionada de forma explicita con una
voluntad de poder, pues “se centra en las relaciones concretas
entre los saberes y en las jerarquias y fuerzas que se generan
entre ellos™!" Por este motivo, mas que una funcion representa-
cional o referencial del mundo, la ecologia de saberes envuelve
una apuesta por su transformacion.

El segundo atributo es que la ecologia de saberes busca la va-
lidacién de los saberes de los oprimidos y excluidos, quienes
fueron destituidos del estatuto de sujetos de saber a partir de las
ontologias de la colonialidad modernidad, por eso supone una
ruptura radical “desde la perspectiva del otro lado de la linea,
precisamente porque el otro lado de la linea ha sido el reino de
lo impensable de la modernidad occidental”® Sin embargo, no
se trata de una negacion absoluta de los saberes cientificos que
desemboca en una nueva forma de negacion binaria: el anticien-
tificismo, pues la validacion de los saberes excluidos no significa
necesariamente una nueva forma de exclusion. Segin Santos, en
“la ecologia de saberes, buscar credibilidad para los conocimien-
tos no cientificos no conlleva desacreditar el conocimiento cien-
tifico, implica, mas bien, utilizarlo en un contexto mas amplio
de didlogo con otros conocimientos™* Por eso, la ignorancia no

'8 Ibid., pp. 608.

¥ Ibid., pp. 231-232.
2 Boaventura de Sousa Santos, “Mas alld del pensamiento abisal: de las
lineas globales a las ecologias de saberes”, en op. cit., pp. 606-607.

I Santos, Boaventura de Sousa “Las ecologias de saberes”, en op. cit. p. 230.
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se asume como algo que debe eliminarse progresivamente para
alcanzar asintoticamente el conocimiento total, sino como un
elemento que es inherente a todas las formas de saber. No hay
saber que excluya completamente la ignorancia (ni es deseable
que lo haga), ya que todos los saberes estdn constituidos por
grados de ignorancia. Ademas, esto permite el ejercicio del desa-
prender que es necesario para que exista un didlogo entre dife-
rentes formas de saber.

El tercer atributo de la ecologia de saberes es que ésta implica
una pragmatica en la que las decisiones colectivas, sobre qué sa-
beres son mas apropiados, deben tomarse en funcion de consi-
derar su operatividad en un contexto especifico y, en todo caso,
deben ser aquellas que sean resultado de un debate plural que
contribuya a la emancipacion, porque el criterio de la pragmati-
ca en la ecologia de saberes supone que todo saber involucra
practicas especificas en el mundo y, ademas, produce determi-
nadas posiciones de sujeto y relaciones intersubjetivas. En este
sentido, no es posible un saber que no tenga implicaciones poli-
ticas. De manera que la “ecologia de saberes se basa en la idea
pragmatica de que es necesario reevaluar las intervenciones
concretas en la sociedad y en la naturaleza que los distintos sa-

beres puedan ofrecer”.?
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FEMINISMOS DESCOLONIALES

KARINA BIDASECA

EL FEMINISMO Y LA CRITICA
ANTICOLONIAL DESDE EL SUR

Las primeras narrativas anticolonialistas se preguntaron por el
estatuto epistemoldgico de su propio discurso y comenzaron a
criticar los principios de la racionalidad moderna occidental. Su
intencion, no obstante, era representar la voz de los colonizados.
En cambio, las nuevas narrativas poscoloniales lograron alcan-
zar la ansiada ruptura epistemolégica.

En lo que respecta a las criticas feministas anticoloniales y
poscoloniales, sus aportes han sido menos reconocidos en los
debates latinoamericanos. Sus cuestionamientos al etnocentris-
mo feminista y sus propuestas tedricas de historizar y contex-
tualizar el andlisis de la desigualdad de género —desde el inte-
rior de la academia y en didlogo sur-sur genuino— llevé a la
propuesta de descolonizar los feminismos latinoamericanos,
construidos mirando hacia el Norte —en sentido geopolitico—
y repitiendo muchas de las estrategias textuales etnocéntricas
cuestionadas por feministas no occidentales, tales como la india
Chandra Tapadle Mohanty, la egipcia Saba Mahmood o las fe-
ministas comuntarias de Abya Yala.

Un texto de referencia en las discusiones que inauguran las
perspectivas poscolonial y descolonial en el feminismo es Bajo
los ojos de Occidente: academia feminista y discursos coloniales

[139]
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de Mohanty.' Lo que dicha autora denomina “el discurso del “fe-
minismo de Occidente’ sobre las mujeres del tercer mundo” re-
sulta ser una critica que se aplica también a las “académicas del
tercer mundo que escriben acerca de sus propias culturas utili-
zando las mismas estrategias analiticas”. Asimismo, sefiala que

Cualquier discusion sobre la construccion intelectual y politica de los
“feminismos del tercer mundo” debe tratar dos proyectos simultdneos: la
critica interna de los feminismos hegemonicos de “Occidente’, y la for-
mulacion de intereses y estrategias feministas basadas en la autonomia,
geografia, historia y cultura. El primero es un proyecto de desconstruc-
cion y desmantelamiento; el segundo, de construccion y creacion. Estos
proyectos —el primero funcionando de forma negativa y el segundo de
forma positiva— parecen contradictorios, pero a menos que sus labores
respectivas se aborden de forma simultdnea, los feminismos del “tercer
mundo” corren el riesgo de verse marginados y ghettizados tanto en las
tendencias principales (de derecha y de izquierda) del discurso feminista

como en el discurso feminista de Occidente.

En esta genealogia, citamos a otra feminista poscolonial india,
Gayatri Chakravorty Spivak, quien en los afios ochenta integro el
Grupo de Estudios Subalternos.> Con una obra prolifica, en su li-
bro En otras palabras, en otros mundos. Ensayos de politica cultu-

! Este articulo aparecié en la revista Boundary 2, vol. 12/13, num. 3, 1984,

Pp- 33-358 y fue reimpreso en Feminist Review, vol. 30, 1988, pp.61-88 y cuen-
ta con una traduccion al castellano en Chandra Talpade Mohanty, “Bajo los
ojos de occidente. Academia feminista y discurso colonial’, en Liliana Suarez
y Rosalva Aida Herndndez (coords.), Descolonizando el feminismo. Teorias y
prdcticas desde los mdrgenes, Madrid, Catedra, 2008.

2 Spivak estd intimamente vinculada con los estudios poscoloniales que
surgen a partir de desarrollos tedricos producidos por intelectuales de las anti-
guas colonias inglesas y francesas que conquistaron su independencia politica
en el siglo xx. Mencionamos su obra Critica de la razén colonial. Hacia una
historia del presente evanescente como fundante de este paradigma, cuando era
parte del Grupo de Estudios Subalternos (GEs), dirigido por el historiador Ra-
najit Guha.
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ral,? se pregunta: “;Quién esta hablando, pues, ante la mirada de
las campesinas de Huxian?”, proponiendo una critica a un texto
de Julia Kristeva, Mujeres chinas. Entre Mao y Tel Quel.* En él re-
lata su viaje a China, donde descubre a las campesinas reunidas
en la Plaza Huxian a la espera de escuchar su voz:

Una gran multitud estd sentada al sol: nos espera sin una palabra, sin un
movimiento. Ojos tranquilos, ni siquiera curiosos, sino levemente diver-
tidos o ansiosos, en todo caso, penetrantes y seguras de pertenecer a una

comunidad con la que nunca tendremos nada que ver.®

Spivak interpretara esta respuesta en torno del interés para la
propia identidad de la intelectual bulgara. No solo las imagenes
estaticas de las mujeres del Tercer Mundo que ella observa —“en
silencio”, la “espera’, “pasividad”, “extranamiento’—, estan im-
pregnadas de las caracteristicas propias de lo que llamo una “re-
torica salvacionista’® propia del discurso occidental inscrito en
el guion del feminismo liberal y eurocéntrico acerca de las muje-
res sin nombre, que se actualiza en otros contextos culturales del
hoy llamado Sur Global. La misién del feminismo hegemoénico
occidental consiste en salvar a las “mujeres color café de sus va-
rones”” al ubicarlas como seres “sin agencia’, “pasivas’, “atrasa-
das”, ocultas tras el velo y dominadas bajo el mandato de las sa-
gradas escrituras coranicas.

Escrita a peticion de la prestigiosa revista Critical Inquiry, en

3 Buenos Aires, Paidds, 2013.

* La version en inglés es About Chinese Women (Nueva York, Urizen

Books, 1977).

° Julia Kristeva, Mujeres chinas. Entre Mao y Tel Quel, Buenos Aires, Edi-
torial Capital Intelectual, 2016, p. 21.

¢ Karina Bidaseca, Perturbando el texto colonial. Los estudios (pos)colo-
niales en América Latina, Buenos Aires: SB, 2010.

7 Gayatri Spivak, G. C., ‘sPuede hablar el sujeto subalterno?”, Orbis Ter-
tius, vol. 3, nim. 6, 1998, pp. 175-235.
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dicho libro se publican “El feminismo francés en el marco inter-
nacional” y “Draupadi’, de Mahasweta Devi, dos textos que da-
tan de 1981 y que, para la propia Spivak, reflejan el comienzo de
algo que luego es llamado poscolonialismo. En “El feminismo
francés...” critica la relacion entre “Occidente” y “Oriente” tal
como es entendida por los “feministas del Primer Mundo, den-
tro de un circuito para rozar al otro de Occidente”. Para dicho
periodo estaba a punto de publicarse el mas conocido “;Puede
hablar el sujeto subalterno?”, incluido posteriormente en su obra
ejemplar Critica de la razon poscolonial’ en el cual distingue la
representacion como tropologia —Darstellung—, de la que pro-
pone hablar por —Vertretung— y concluye que no existe la re-
presentacion en tanto fusion de ambas.

Este cambio de eje en que se inscribe en el feminismo posco-
lonial va a hacer eco en espacios académicos y activistas de
América Latina para ubicar el surgimiento de dos corrientes: de
y descolonial que tienen en comun la critica a los rasgos que asu-
mié el “feminismo blanco occidental y heterosexista”, la omision
de la colonialidad y la raza, y la preocupacion sobre las diferen-
cias historicas y culturales que podrian afectar la teoria y la
practica politica del feminismo. En lo que sigue trataré de ubicar
los antecedentes mas importantes de ambas corrientes.

MULTIPLES OPRESIONES

Las tensiones con el feminismo hegemonico se retrotraen en la
region en los afios setenta, cuando el afrofeminismo se despegd
del feminismo liberal de la segunda ola en Estados Unidos, criti-
cado de racista y etnocentrista. En 1975 surgié la Declaracion de

8 Gayatri Spivak, op. cit., 2013, p. 232.

° Gayatri Spivak, Critica a la razén poscolonial. Hacia una critica del pre-
sente evanescente, Madrid, Akal, 2007.
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Combahee River Collective,” colectivo de feministas negras y les-
bianas cuya politica era la de “luchar activamente contra la opre-
sién racial, sexual, heterosexual y de clase” como sistemas de
opresion interrelacionados. Propugnaban un feminismo negro
que combatiera la simultanea opresion que sufrian las mujeres de
color. Como parte de la antologia Esta puente mi espalda. Voces de
mujeres tercermundistas en Estados Unidos, editada por Cherrie
Moraga y Gloria Anzaldua," acufiaron el término “mujeres de co-
lor” que identificaba a las mujeres chicanas, asiaticas, latinas, indi-
genas y afrodescendientes, reuniendo a integrantes del movimien-
to por los derechos civiles que habian participado en las luchas
nacionalistas contra el colonialismo del Tercer Mundo.

El feminismo negro contemporaneo se reconoce en la reali-
dad histdrica de las mujeres afro(latino)americanas ubicadas en
dos castas oprimidas —Ila racial y la sexual— y en su cuestiona-
miento al sistema de representacion politica del feminismo libe-
ral y de clase media. En ese legado, ubicamos los textos sefieros
Hermana, la extranjera de Lorde,” Mujer, raza, clase de Davis
(1982); “Mapping the Margins: Intersectionality, Identity Politics,
and Violence Against Women of Color” de Kimberlé Williams
Crenshaw” y Black Feminist Thought: Knowledge, Consciousness
and the Politics of Empowerment de Patricia Hill Collins.* En

10 Combahee River Collective, “The Combahee River Collective State-
ment’, en Barbara Smith (comp.), Home Girls, a Black Feminist Anthology, Nue-
va York, Kitchen Table/Women of Colors Press, Inc., 1983 [1977], pp. 272-282.

" La primer edicién en inglés es de Cherrié Moraga y Gloria Anzaldta
(eds.). This Bridge called My Back: Writings by radical Women of Color, Nueva
York, Kitchen Table/Women of Color Press, 1981.

2 Audre Lorde, Sister Outsider: Essays and Speeches, Nueva York, Cros-
sing Press, 1984.

1 Williams Kimberlé Crenshaw , “Mapping the Margins: Intersectionality,
Identity Politics, and Violence Against Women of Color”, Stanford Law Review,
vol. 43, nim. 6, 1991, pp. 1241-1299.

4 Patricia Hill Collins, Black Feminist Thought: Knowledge, Conscious-
ness and the Politics of Empowerment, Nueva York, Routledge, 2000.
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Brasil, “A categoria politico-cultural de amefricanidade” * de Lé-
lia Gonzalez, que es recuperado de manera reciente.

Surge de estos debates una politica de la interseccionalidad
de raza, clase, género y sexualidad que visibiliza la ausencia de la
mujer negra en la Ley, lo que definieron como un mecanismo de
borradura. Estas lecturas seran discutidas por feministas de
América Latina y el Caribe, como Sueli Carneiro en el articulo
“Ennegrecer al feminismo”;'* Ochy Curiel “Critica poscolonial
desde las practicas politicas del feminismo antirracista” (2007),
entre otras destacadas afrofeministas.

En el libro colectivo Otras inapropiables: feminismos desde
las fronteras, bell hooks escribe “Mujeres negras. Dar forma a la
teoria”” desde su propia experiencia de sentir la actitud condes-
cendiente de las mujeres blancas feministas:

Mi conciencia de la lucha feminista se vio estimulada por circunstancias
sociales. Creci en un hogar negro y de clase obrera del sur, dominado por
mi padre. Experimenté, como mi madre, mis hermana y mi hermano, di-
ferentes grados de tirania patriarcal [...] A menudo las feministas blan-
cas actiian como si las mujeres negras no supieran que existia la opresion
sexista hasta que ellas dieron voz al sentimiento feminista [...] Solo se
nos podia oir si nuestras afirmaciones eran eco de los sentimientos del
discurso dominante. Se ha escrito poco sobre los intentos de las feministas
blancas de silenciar a las mujeres negras.'®

15 Lélia Gonzalez, “A categoria politico-cultural de amefricanidade” Tem-
po Brasileiro, niims. 92/93, 1988. Lélia Gonzalez, “Por un feminismo afrolati-
noamericano’, en Isis Internacional ¢ MUDAR — Mujeres por un Desarrollo
Alternativo. Mujeres, crisis y movimiento. América Latina y el Caribe. Ediciones
de las Mujeres, 1988, pp. 133-141.

!¢ Sueli Carneiro, “Ennegrecer al feminismo”, Nouvelles Questions Femi-
nistes, vol. 24, nim. 2, 2005, pp. 21-26.

7 Dbell hooks, “Mujeres negras: dar forma a la teoria feminista’, en Avtar
Brah, bell hooks, Chela Sandoval y Gloria Anzaldta (eds.), Otras inapropiables:
feminismos desde las fronteras, Madrid, Traficantes de Suefos, 2004.

18 Ibid., p. 44.
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La posicion de las mujeres negras —quienes “ostentan” el es-
tatus social mas bajo que cualquier otro grupo social por su tri-
ple opresion sexista, racista y clasista “sin ‘otro’ institucionaliza-
do al que puedan discriminar, explotar u oprimir”—" equipard
la posicion de los varones negros a la de las mujeres blancas, en
tanto ambos pueden actuar como oprimidos y opresores: “El se-
xismo de los hombres negros ha socavado las luchas por erradi-
car el racismo del mismo modo que el racismo de las mujeres
blancas ha socavado las luchas feministas”»

AMEFRICA LADINA

En el ambito latinoamericano, segun la reconocida feminista
colombiana Mara Viveros Vigoya,* las problematicas de las mu-
jeres negras como temas de debate politico fueron planteadas
desde los afios setenta al interior del Partido Comunista Brasi-
lefo. Las activistas e intelectuales Thereza Santos, Lelia Gonza-
lez, Maria Beatriz do Nascimento, Luiza Bairros,? Jurema Wer-
neck, Sueli Carneiro entre otras, escribe Viveros Vigoya
“promovieron la teoria de la triada de opresiones ‘raza-clase-
género’ que el discurso feminista dominante de la época habia
pretendido ignorar”.

Los aportes de Lélia Gonzalez a los feminismos descoloniales
son una valiosa contribucién histérica frente a la invisibilizacion
de las mujeres negras en la sociedad brasilena y su influencia en

¥ Ibid., p. 49.
2 Ibid.

2 Mara Viveros Vigoya, sEs el racismo un punto ciego del feminismo
latinoamericano?, Buenos Aires, El Mismo Mar, 2021. Conversacion llevada a
cabo en el V Congreso de estudios poscoloniales vir Jornadas de feminismo
poscolonial. Buenos Aires, 2020.

2 Ministra de la Igualdad Racial entre 2011 y 2014.
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América Latina. Gonzalez no dudé en criticar a la izquierda bra-
silefia de los afos setenta por reproducir la injusticia racial, al
feminismo por no reconocer esa opresion y al movimiento ne-
gro por reproducir la opresion sexual. Para contestar al cientifi-
cismo académico, se vali6 del psicoanalisis y de intelectuales ne-
gros como el destacado martiniqués Frantz Fanon. Las marcas
del legado fanoniano en el feminismo negro de Brasil nos per-
miten interpretar la categoria de amefricanidad en su visionario
articulo “Por un feminismo afrolatinoamericano”, publicado en
1988 en el centenario de la Ley Aurea que declaraba extinta la
esclavitud en Brasil.

Su concepto y propuesta de rebautizar a América Latina como Améfrica
Ladina surge de la necesidad de reconocer, en primer lugar, que sin lo ne-
gro no existirfa la América de la segunda mitad del siglo xx y, en segundo
lugar, las duras luchas que tuvieron que librar las y los esclavizados y los
amerindios para resistir al embate colonial.*

El pensamiento del afrofeminismo se encuentra atravesado
por el debate sobre la misceginacién y la violencia sexual de la
esclavitud. Recuperado por la afrofeminista brasilefia Sueli Car-
neiro, refirié a la violaciéon colonial perpetrada por los sefiores
blancos a mujeres negras e indigenas, y la mezcla resultante,
como el origen de todas las construcciones sobre la identidad
nacional brasilefia, y estructura, de este modo, el mito de la de-
mocracia racial latinoamericana. Las didsporas formadas en las
politicas de la memoria de historias de colonialismos, imperia-
lismos y esclavitud fundarian la conciencia de las luchas de las
feministas negras.

»  Mara Viveros Vigoya, ;Es el racismo..., op. cit., p. 5.
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LA COLONIALIDAD DEL PODER Y DEL GENERO:
CRITICAS Y CONTRIBUCIONES AL SISTEMA
MODERNO/COLONIAL DE GENERO

Estas lecturas seran fuente de inspiracion para el feminismo de-
colonial a partir de los aportes de la pedagoga argentina y profe-
sora radicada en Estados Unidos, Maria Lugones, y el concepto
de “sistema moderno-colonial de género” en dialogo con la teo-
ria de la colonialidad del poder de Anibal Quijano. La idea de
“colonialidad del poder” es tributaria del sociélogo peruano,
quien sostiene que el sistema-mundo moderno es organizado
mediante la colonialidad del poder, cuyas caracteristicas son ser
capitalista y eurocéntrica.”* Remite al hecho de que Europa fuera
capaz de difundir y de establecer esa perspectiva histérica como
hegemonica dentro del nuevo universo intersubjetivo del patrén
mundial de poder.” Para Quijano, el actual patrén de poder mun-
dial es el primero efectivamente global, debido a que todas las
areas de la existencia social estan controladas por instituciones
hegemonicas universales, tales como la empresa capitalista, la
familia burguesa, el Estado-nacién y el eurocentrismo. A su vez,
la relacion entre las instituciones hace del patrén de poder un
“sistema” que cubre la totalidad de la poblacion del planeta. De
esta forma se constituye el primer sistema-mundo global, histé-
ricamente conocido. Esto se logra mediante dos procesos histd-
ricos: 1] la clasificacion a través de la idea de raza de, primero,
los conquistadores y conquistados, y luego, de toda la poblacién
mundial, y 2] la articulacién de todas las formas historicas de
control del trabajo. La particularidad del patron europeo es la de
estructurar la division del trabajo en el capitalismo moderno
con la clasificacion racial de la poblacién mundial.

#  Anibal Quijano, “Colonialidad del poder, eurocentrismo y América La-
tina’, en Edgardo Lander (comp.), La colonialidad del saber: eurocentrismo y
ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas, 2003, Buenos Aires, CLACSO.

» Ibid., p. 203.
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En América, la idea de raza fue un modo de otorgar legitimidad a las rela-
ciones de dominacién impuestas por la conquista [...] Desde entonces, ha
demostrado ser el mas eficaz y perdurable instrumento de dominacion so-
cial universal, pues de él pasé a depender incluso otro igualmente univer-
sal, pero mas antiguo, el intersexual o de género, los pueblos conquistados
y dominados fueron situados en una posicion natural de inferioridad y, en
consecuencia, también sus rasgos fenotipicos, asi como sus descubrimien-
tos mentales y culturales.”

La dominacién colonial, segiin Quijano, descansa en la premisa
de la superioridad racial europea. Los europeos se concebian a si
mismos como la culminacién de un proceso que habria comen-
zado en un “estado de naturaleza” y que habia evolucionado ha-
cia la “civilizacion”, donde América representaba el estado de
naturaleza y Europa, la civilizacién. La vision europea constitu-
yo6 una manera de producir conocimiento universal, lo que defi-
ne como “eurocentrismo’.

En los afos noventa surgié en América Latina una corriente
de pensamiento que tomd estos fundamentos para desarrollar
su andamiaje teérico y que se conocié como Giro decolonial o
“Programa de Investigacion Modernidad/Colonialidad”. Una
perspectiva “decolonial” podria modificar y complementar, se-
gun uno de sus referentes mas importantes, Walter Mignolo, al-
gunas suposiciones del analisis del sistema-mundo y de los post-
colonial studies anglosajones.”

Mignolo diferencia la genealogia de éstos en el postestructu-
ralismo francés y referencia las primeras manifestaciones del
giro decolonial en los virreinatos hispanicos, en los Anahuac y
Tawantinsuyu en el siglo xvI y comienzos del xvi1 (y precisa-
mente durante el virreinato de Perti en Waman Poma de Ayala,

% Ibid.

¥ Walter Mignolo, “El pensamiento decolonial: desprendimiento y aper-
tura’, en El giro decolonial. Reflexiones para una diversidad epistémica mds alld
del capitalismo global, Bogotd, Instituto Pensar/IESCO, 2007.
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quien envio su obra Nueva Crénica y Buen Gobierno al Rey Feli-
pe 111, en 1616), aunque también entre en las colonias inglesas y
en la metropoli durante el siglo xv1ir (especialmente en el trata-
do Thoughts and Sentiments on the Evil of Slavery de Otabbah
Cugoano, un esclavo liberto que pudo publicarlo en Londres, en
1787, diez afios después de la publicacion de The Wealth of Na-
tions, de Adam Smith).

Una de las mas importantes contribuciones a este giro lo
propone Maria Lugones, cuyos textos mas discutidos son
“Multiculturalismo radical y feminismo de las mujeres de co-
lor”»® y “Colonialidad y género: hacia un feminismo descolo-
nial”» En el primero, se opera un cambio decisivo de una l6gi-
ca de la opresion a la logica de la resistencia. La propia logica
de la opresion llevé a que la dominacién cultural y de género
se disfrace. La “Mascara Multicultural” es una version del mul-
ticulturalismo que se podria llamar “multiculturalismo orna-
mental”. La mascara feminista es alguien que se opone a una
version de la feminidad atribuida exclusivamente a las mujeres
en términos de raza, clase y sexualidad, y se subordina sélo a la
mujer burguesa blanca. “Tanto la mascara multicultural como
la feminista participan en una mascara de falsa universaliza-
ciéon”®

Para Lugones, hay una particiéon que es fundante de la mo-
dernidad/colonialidad: la dicotomia humano-no humano. Con
la colonizacidn, los europeos introdujeron la dicotomia racial
que supuso que los colonizados sean categorizados como seres
sin razon. Esa deshumanizacion se tradujo en el trato impuesto
respecto de la produccidon econdémica, del conocimiento y la im-
posicion sexual. La introduccion colonial de la dicotomia hom-
bre-mujer, macho-hembra es heterosexualista; el significado de
esa heterosexualidad depende de la dicotomia:

2 Revista Internacional de Filosofia Politica, nim. 25. 2005.
¥ Tabula Rasa, nim. 9, 2008, pp. 73-101, 2008.

% Marfa Lugones, “Multiculturalismo radical y feminismos.. ., op. cit., p. 62.



150 KARINA BIDASECA

También es parte de su historia, que en el Occidente, sélo las mujeres bur-
guesas blancas han sido contadas como mujeres. Las hembras excluidas
pory en esa descripcion no eran solamente sus subordinadas sino también
eran vistas y tratadas como animales, en un sentido mas profundo que el
de la identificacion de las mujeres blancas con la naturaleza, con los ninos,
y con los animales pequefios. Las hembras no-blancas eran consideradas
animales en el sentido profundo de ser seres «sin género», marcadas se-
xualmente como hembras, pero sin las caracteristicas de la femineidad.*!

Los indios y negros no podian ser hombres y mujeres, sino seres sin gé-
nero. En tanto bestias, se los concebia como sexualmente dimoérficos o
ambiguos, sexualmente aberrantes y sin control [...] En tanto bestias, se
los traté como totalmente accesibles sexualmente por el hombre y sexual-
mente peligrosos para la mujer. “Mujer” entonces apunta a europeas bur-

guesas, reproductoras de la raza y el capital.

Esa mujer burguesa se encuentra concebida como casta, se-
xualmente pura, pasiva y heterosexual. La Colonia destruy¢ la
constitucion de cada persona, de cada comunidad, de practicas
y saberes interconectados y, con ello, las formas de comprender
el mundo se tornaron inasequibles. A la vez, dicha destruccién
de la comunidad implico tratar al macho indigena como una au-
toridad de la comunidad y como mediador con el mundo blan-
co, relegando a las hembras indigenas al estatus de convertirse
en seres desgenerizadas y racializadas.

Propone asi una categoria que denomina “sistema moder-
no-colonial de género”. Siendo la categoria “género” tan central e
indispensable como la categoria “raza” para la vigencia del pa-
tron colonial del poder y del saber. Asimismo, cuestiona el esta-
tus totalizador de la raza, en que la limitacion parte de conside-

' Maria Lugones, “Colonialidad y género...”; op. cit., p. 94.

2 Maria Lugones, “Subjetividad esclava, colonialidad de género, margi-
nalidad y opresiones multiples”, en Pensando los feminismos en Bolivia, La Paz,
Conexion Fondo de Emancipaciones, 2012, p. 130.
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rar al género anterior a la sociedad y la historia, lo cual naturaliza
las relaciones de género y heterosexualidad y los efectos de la
poscolonialidad. “Es importante preguntarse de qué forma el di-
morfismo sexual sirvié —y sirve— a la explotaciéon/dominacién
capitalista global eurocentrada”»

Tanto el dimorfismo bioldgico, el heterosexualismo, como el patriarcado,
son caracteristicos de lo que llamo el lado claro/visible de la organiza-
cién colonial/moderna del género. El dimorfismo biolégico, la dicotomia
hombre/mujer, el heterosexualismo, y el patriarcado estan inscritos con
mayusculas, y hegemonicamente en el significado mismo del género.*

La imposicion de este sistema de género fue tanto constitutiva de la colo-
nialidad del poder como la colonialidad del poder fue constitutiva de este
sistema de género. La relacion entre ellos sigue una légica de constitucion
mutua [...] Problematizar el dimorfismo bioldgico y considerar la relacion
entre el dimorfismo biologico y la construccién dicotémica de género es
central para entender el alcance, la profundidad y las caracteristicas del
sistema de género colonial/moderno. La reduccion del género a lo pri-
vado, al control sobre el sexo y sus recursos y productos es una cuestion
ideoldgica presentada ideoldgicamente como bioldgica, parte de la pro-
duccién cognitiva de la modernidad que ha conceptualizado la raza como
“engenerizada” y al género como racializado de maneras particularmente
diferenciadas entre los europeos-as/blancos-as y las gentes colonizadas/
no-blancas. La raza no es ni mas mitica ni mas ficticia que el género —am-
bos son ficciones poderosas—.*

Lugones apela al lado oscuro/oculto de la organizacion colo-
nial/moderna del género para interpretar la construccion de
una categoria homogénea de mujer, eurocentrada y valida uni-
versalmente que se corresponde con las caracteristicas de mujer

¥ Maria Lugones, “Colonialidad y género...”, op. cit., p. 86.
3 Ibid., p. 78.
% Ibid., pp. 93-94.
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blanca, burguesa, clase media e intelectual que reivindica el fe-
minismo hegemonico.

Resulta fundamental visualizar este lado oculto, porque nos
“permitiria desenmascarar esa colaboracion complice, y nos con-
vocaria a rechazarla en las multiples formas a través de las cuales
se expresa al mismo tiempo que reanudamos nuestro compromi-
so con la integridad comunal en una direccién liberatoria”

¢ES EL PATRIARCADO UNA CATEGORIA
TRANSCULTURAL VALIDA?

En los debates de y descoloniales la preexistencia del género en
el mundo colonial habilité diferentes posiciones. Para dar cuen-
ta de su inexistencia, Lugones se basé en el libro de la feminista
nigeriana Oyéronke Oyewumi, The Invention of Women: Ma-
king an African Sense of Western Gender Discourses (1997).7 Al
preguntarse si el patriarcado es una categoria transcultural va-
lida, la misma concluyé que el género no era un principio
organizador en la sociedad yoruba antes de la colonizacién
Occidental.

Incluso, Oyewumi nos indica que el género ha adquirido importancia en
los estudios yoruba no como un artefacto de la vida yoruba sino porque
ésta, tanto en lo que respecta a su pasado como su presente, ha sido tra-
ducida al inglés para encajar en el patron Occidental de separacion entre
cuerpo y razén. Asumir que la sociedad yoruba incluia el género como un
principio de organizacion social es otro caso de “dominacion Occidental

sobre la documentacion e interpretacion del mundo; una dominacion que

3% Ibid., p. 99.

7 El libro es producto de su tesis doctoral, Universidad de Berkeley, Ca-
lifornia.
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es facilitada por el dominio material que Occidente ejerce sobre el globo”
Oyewumi afirma que los/as investigadores siempre encuentran el género

cuando lo estdan buscando.®®

Esta tesis fue discutida por la antropologa y feminista argen-
tina Rita Segato. En su texto “Género y colonialidad: en busca de
claves de lectura y de un vocabulario estratégico descolonial’*
Segato se ubica en una segunda posicion, al conformar las no-
menclaturas de género que informan las etnografias: “Publiqué
en 2003 un analisis critico del libro de Oyeronké de 1997, a la luz
de un texto mio de 1986 que manifestaba perplejidad idéntica
frente al género en la atmoésfera de la civilizacién yoruba, pero
con conclusiones divergentes”.*

La interesante articulacion entre raza y sexo-género da paso
a la conceptualizacion de la “colonialidad de género” y a la pre-
gunta: ;Es el género un principio organizador en los “mundo-al-
deas” antes de la colonizacién occidental? La concepcion de los
sistemas de género en las sociedades que Segato etnografio, sus
rasgos caracterizados como “maleabilidad, androginia y ausen-
cia de determinismo biolégico” y las premisas son irreductibles
a los esencialismos de Occidente en su propia version universal
del patriarcado. Dio cuenta de ello en un articulo publicado en
1986, “Inventando a Natureza. Familia, sexo e género no Xango
de Recife” en el cual afirma:

% Marfa Lugones, “Colonialidad y género...”, op. cit., p. 87.

¥ Rita Segato, “Género y colonialidad: en busca de claves de lectura y de

un vocabulario estratégico descolonial”, en Karina Bidaseca, Feminismos y pos-
colonialidad. Descolonizando el feminismo en América Latina I, Buenos Aires,
Godot, 2011, p. 35, este volumen incluye los aportes de diferentes feministas de y
descoloniales, presentados en las I Jornadas de Feminismo Poscolonial realiza-
das en Buenos Aires por el Programa Poscolonialidad, pensamiento fronterizo
y transfronterizo en los estudios feministas (IDAEs/UNsaM) con el Grupo Lati-
noamericano de Estudio, Formacion y Accion Feminista (GLEFAS).

0 Rita Segato, “Género y colonialidad.. ., op. cit., p. 10.

‘1 Rita Segato, “Inventando a Natureza. Familia, sexo e género no Xango
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Con su relativizacion de lo bioldgico y su peculiar tratamiento de la iden-
tidad de género, los miembros de xang6 postulan la independencia de la
esfera de la sexualidad, dejando trasvasar la premisa implicita de la fluidez
y libertad del deseo humano, sélo con dificultades subordinables a catego-
rias esenciales o identidades rigidas.

Recientemente, en “La norma y el sexo: frente estatal, pa-
triarcado, desposesion, colonialidad”* analiza los cambios en la
mirada sobre la sexualidad y sobre el significado y el valor dados
al acceso sexual en las sociedades antes de la intervencién colo-
nial y en las sociedades intervenidas por el proceso de coloniza-
cion. Ello le permite atribuir a la exterioridad colonial/moderna
—exterioridad intrinseca a la racionalidad cientifica, la “exterio-
ridad administradora’, la “exterioridad expurgadora del otro y
de la diferencia”— “la capacidad objetificadora de la mirada co-
lonial, simultdneamente administradora y pornografica’,* ob-
servada en el avance intrusivo del frente estatal-empresarial-me-
diatico-cristiano en el mundo comunitario y colectivista de la
aldea. La pedagogia de la crueldad* es

una pedagogia del festin sacrificial del cuerpo consumido como alimento
del pacto entre los hombres que asi, frente a sus restos, se concelebra y
consolida. Pedagogia necesaria de insensibilidad, bloqueo de la empatia
y distancia rapifiadora, para generar el esprit-de-corps de la hermandad

masculina.®

de Recife’, en Anuario Antropolégico 85, Rio de Janeiro-Brasilia, Tempo Brasi-
leiro/EdUnB, 1986.

“ En Karina Bidaseca (coord.), Genealogias criticas de la colonialidad en

América Latina, Africa, Oriente, Buenos Aires, cLACSO/1DAES-Universidad Na-
cional de San Martin, 2016.

4 Rita Segato, “Género y colonialidad...”, op. cit.

# Rita Segato, Contrapedagogias de la crueldad, Buenos Aires, Prometeo,

2018.

> Rita Segato, “La norma y el sexo.., p. 53.
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La autora corrobora que nada ha cambiado en ese “mandato
de masculinidad”, que requiere del hombre someterse a la prue-
ba que ese estatus o jerarquia de prestigio implica y que debe
renovarse constantemente. Dicha tesis la acompanara, a propé-
sito de la invitacién de los familiares de victimas de Ciudad
Judrez, para develar la “pedagogia de la crueldad”

DESCOLONIZAR Y DESPATRIARCALIZAR

“Occidentalizaciéon y patriarcalizacion de los sistemas de género
pueden leerse en los Andes como dos procesos paralelos’, explica
la socidloga boliviana Silvia Rivera,” cuyo trabajo es sumamente
valioso. La feminista Julieta Paredes* investigd sobre el patriarca-
do como un sistema de opresiones multiples de la humanidad y la
naturaleza, fundamentada en una metodologia etnohistorica, que
define el “feminismo comunitario’, de la cual es una de sus princi-
pales referentes. Al proponer una mirada situada, su hipotesis lo-
caliza espacial y temporalmente al patriarcado precolonial o “an-
cestral” en el periodo 1525-1532, en el Kollasuyo, donde se erige
hoy el Estado Plurinacional de Bolivia, acerca de las relaciones de
poder y los pactos de dominacion entre los hombres incas y los
conquistadores, dando lugar al concepto “entronque patriarcal”
como uno de los mas importantes hallazgos. Imbricado en la tra-
ma de los tejidos que las mujeres de Abya Yala narran en sus his-
torias de luchas contra los sistemas patriarcales en la interseccion

‘¢ Rita Segato, La escritura en el cuerpo de las mujeres asesinadas en Ciu-
dad Judrez. Territorio, soberania y crimenes de segundo Estado, México, Univer-
sidad del Claustro Sor Juana, 2006.

¥ Silvia Rivera Cusicanqui, Bircholas, La Paz, Mama Huaco, 1996.

4 TJulieta Paredes, Entronque patriarcal. La situacion de las mujeres de los
pueblos originarios de Abya Yala después de la invasién colonial de 1492, Bolivia,
Mujeres Creando, 2020.
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de diferentes opresiones. Ante la ruptura de los lazos comunales
que trajo consigo el hecho violento de la conquista, la propuesta
de “warmikuti’, “el regreso de las mujeres en la comunidad del
equilibrio, de la reciprocidad, de la solidaridad y la cooperacion
entre mujeres y hombres” se vuelve, explica Paredes, el tiempo
histérico de las mujeres en el pachakuti (ver “temporalidades pos-
coloniales” en este volumen).

Maria Galindo® exclamé que no es posible descolonizar sin
despatriarcalizar; el patriarcado no llegé con los conquistadores,
aunque ellos impusieron el disciplinamiento de lo erético. Como
lo expuso Giuseppe Campuzano® en su gran aporte al feminis-
mo descolonial, al mostrar en tejidos andinos piezas de cerami-
ca erdticas y trajes encontrados en fotografias de archivos de la
Lima colonial, el castigo a la “tapada” —figura travesti— promo-
vio las bases de una sociedad en que el heterosexualismo fue im-
puesto como régimen politico colonial.

Para el feminismo comunitario en Guatemala, en el cuer-
po-territorio habitan los diferentes efectos de la opresion y radi-
ca la “energia vital para emanciparse’, sefiala Lorena Cabnal,
maya-xinka.”!

CONCLUSIONES

Desde un punto de vista transfeminista y situado, los aportes del
feminismo de y descolonial, afro y comunitario que reconoce en
América Latina/Abya Yala su memoria ancestral, son fundamen-
tales para el desarrollo ulterior del feminismo interespecies. Tanto

¥ Maria Galindo, ;A despatriarcar! Feminismo urgente, Buenos Aires, La
Vaca Editora, 2013.

% Giuseppe Campuzano, “El Museo Travesti del Pert”, Decisio, 2008.

51 Lorena Cabnal, Feminista siempre. Feminismos diversos: el feminismo
comunitario, Madrid, Acsur-Las Segovias, 2010.
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para cuestionar/denunciar/accionar ante la crisis ecoldgica y el
dafo del capitalismo salvaje, que afecta a las cuerpas/territorios
como a los saberes, una nueva “poética erdtica de la Relacion™
coloca a nuestras cuerpas como locus en el chthuluceno.”

Nuevas vertientes del feminismo buscan desplazar asi las lu-
chas descoloniales de agencias humanas y no humanas hacia
una justicia multiespecies; confrontar las bases del antropocen-
trismo consumista y depredatorio del capitalismo verde e imagi-
nar un mundo alternativo que brega por una ecologia feminista
interespecies, antidescolonial y antirracista, como un nuevo ho-
rizonte en las luchas feministas contemporaneas.
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KUNA-ABYA YALA

KARINA OCHOA MUNOZ

DERIVAS COLONIALES PARA LA COMPRENSION
DE UN NOMBRAMIENTO

El mal nombrado “Descubrimiento de América” abri6 paso —hace
mas de cinco siglos— a dos procesos que cambiarian la fisono-
mia epistémica, ontoldgica y social de las poblaciones que habi-
taban estas tierras. Nos referimos a la conquista y colonizacion
de los llamados “Nuevos territorios”.

Estos dos procesos dislocaron el devenir de las civilizacio-
nes originarias de las Américas y el Caribe, lo que desembocd
en una experiencia pretendidamente particular bajo un nuevo
orden colonial que se extenderia al ambito mundial. Asi, el
hecho colonial provocé multiples rupturas y quiebres respecto
al ethos de las civilizaciones amerindias, pero a la vez fue el
origen de un nuevo orden global que se configuraria en torno
a la nueva centralidad que tomaria Europa a partir de los si-
glos Xv y XVI.

Asi, los procesos de expansion mundial de la empresa colo-
nial fueron posicionando —a lo largo de poco mas de tres si-
glos— los intereses de los imperios colonizadores, lo que confi-
guré a Europa como el centro geopolitico global desde una
relacion de dominacion estructural (capitalista-colonial) que se
tradujo en condiciones de dependencia de los paises coloniza-
dos frente a las metropolis colonizadoras.

[159]
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Para el sociologo peruano Anibal Quijano,' con la constitucion
de América inici6 la configuraciéon de un nuevo patrén de poder
mundial que integraria a todos los pueblos del orbe a este complejo
sistema-moderno-colonial-capitalista. Pero no sdlo eso, para el au-
tor “es también imprescindible admitir que se trata de todo un pe-
riodo historico. En otros términos, a partir de América un nuevo
espacio/tiempo se constituye, material y subjetivamente”>

Asi que con la conquista de lo que hoy llamamos América y
el Caribe surgi6 una nueva conciencia planetaria que reorganizé
las jerarquias, las formas de clasificacion social, las identidades,
la produccion material de la vida y las mentalidades. Fue el ini-
cio de un largo proceso que daria pie a la configuracion del or-
den civilizatorio moderno-colonial y a la invencion de América.
Y sus implicaciones pasaron por experiencias de dominacion
que desestructuraron las dinamicas de ser, hacer, entender y
pensar el mundo de las poblaciones colonizadas y, por tanto,
promovieron el aniquilamiento de las formas de existencia de
las civilizaciones originarias de estas tierras.

El proceso colonial fracturd, rompid y, en muchos casos, ani-
quil6 las formas de existencia de las civilizaciones antiguas de
los territorios americanos y, en adelante, como diria Enrique
Dussel “(1)a terra mater de las culturas amerindias y del ‘mundo
antiguo’ europeo habian muerto, y en su lugar reinaba la espa-
cialidad ‘vacia’ y abstracta, que el extranjero dominador (el eu-
ropeo moderno) habia de ocupar”?

En coincidencia con los postulados de la feminista y politélo-
ga hondurefia Breny Mendoza, podemos asentar que el conquis-

' Anibal Quijano, “Colonialidad del poder, eurocentrismo y América
Latina”, Edgardo Lander (comp.), La colonialidad del saber: eurocentrismo
y ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas, Buenos Aires, UNESCO/
FLACSO, 1993, pp. 201-246.

2

Anibal Quijano, op. cit., p. 216.

* Enrique Dussel, Politica de la liberacion. Historia mundial critica, Ma-

drid, Trotta, 2007, p. 198.
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tador europeo no solo colonizd las tierras y los cuerpos de las
poblaciones amerindias, sino que conquist6 su sentido del ser,
“nego las multiples ontologias de la diversidad humana y destru-
yo el conocimiento ancestral indigena™ y todo lo que a ello se
asocia.

Las repercusiones que tuvo el nuevo orden moderno-colo-
nial en los territorios colonizados fueron multiples. El largo pro-
ceso de colonizacion trastocd profundamente las dimensiones
materiales y simbdlicas de la existencia de las poblaciones origi-
narias. De tal suerte que los colonizados fueron imposibilitados
para reproducir y dar un caracter manifiesto a sus propias for-
mas de organizacidn social, cultural, econémica, politica; asi
como a sus expresiones estéticas, iconograficas, lingiiisticas, es
decir, su universo simbdlico y subjetivo, el cual se expresaba en
todos los ambitos de sus vidas. Asi, el colonialismo dejé impresa
su huella en la constitucion de los nuevos saberes coloniales, las
memorias, el lenguaje y los imaginarios.®

En este sentido, las poblaciones colonizadas fueron destina-
das a asumir los patrones de dominacién del colonizador, asi
como sus horizontes de sentido. Se les obligd a abandonar sus
espiritualidades, sus expresiones artisticas, urbanas, y su lengua-
je, etcétera.®

Uno de los procesos que podemos identificar en el acto colo-
nial es la imposicion de nuevas identidades con base en un siste-
ma de clasificacion y jerarquizacion racial. A los indios y a los
negros (traidos en condicion de esclavitud desde Africa) se les
impuso una nueva identidad y se les despojé de sus identidades
ancestrales como parte de las 16gicas de dominacién colonial.

* Breny Mendoza, “Teorfa colonial comparada’, 1998, p. 23, texto inédito,

comunicacion personal.

° Véase Edgardo Lander, “Ciencias sociales: saberes coloniales y eurocén-
tricos”, ibid. (comp.), La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias socia-
les. Perspectivas latinoamericanas, Buenos Aires, UNESCO/FLACSO, 1993, p. 16.

¢ Véase Anibal Quijano, op. cit.
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Esta de mas decir que la identidad india no se configura
como resultado del “choque de culturas” o del “encuentro de dos
mundos’, tiene que ver con un proceso de conquista y coloniza-
cién que se sostiene sobre actos violentos que posibilitaron la
imposiciéon de identidades negativas’ sobre esos “otros/otras”
que fueron dominados y subalternizados.

Esto tiene implicaciones en muchos sentidos. Al imponérse-
les un nombramiento, se les canceld toda posibilidad de autode-
finirse y autoasignarse un lugar en ese nuevo orden mundial.
Ademas, el concepto de “indio” unificé y homogenizé una enor-
me diversidad de existencias, experiencias de vida, poblaciones,
culturas y civilizaciones que existian en estos territorios. Asi, al
imponer la “identidad india” como una identidad negativa, se
oculta la diversidad de existencias anteriores y se homogeniza la
condicion de inferioridad de los colonizados. Lo mismo ha pa-
sado con la poblaciéon negra y mulata (esclavos y libertos) que
provino de diversas regiones de Africa.

En el caso particular de América, el punto de quiebre tiene
que ver con que la empresa colonial configurd toda una légica
del poder que impactd sobre los pueblos colonizados, tanto en
sus formas de autoidentificacién como en sus procesos de auto-
determinacion. Asi, el camino trazado por la empresa colonial
indujo a que las poblaciones no europeas y colonizadas queda-
ran reducidas al estatus de no “sujetos” o, en el mejor de los ca-
sos, “subsujetos”, es decir, sujetos no plenos, incompletos, infan-
tilizados, sujetos-productores de mercancias “incapaces” de
autodefinirse a si mismos y autorrepresentarse.

Sin duda, uno de los principales problemas es que la base
del sistema de explotacién y dominio imperial-colonial que se
configura a partir de siglo xvI1 se sustentd sobre la negacion
material y simbdlica del “otro”, asi que, ademas de los multiples
mecanismos usados para materializar este proceso, se hizo uso
del Iéxico, las enunciaciones y los nombramientos atribuidos

7 Ibid.
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a los poblaciones y territorios colonizados con la misma pre-
tension.

Y, en ese contexto, las formas de nombrar a los subalterniza-
dos no son menores, pues cancela el reconocimiento del otro
(desde y) como alteridad y, al mismo tiempo, la materializacién
de sus formas de estar-hacer-pensar y sentir en el mundo. El im-
pedimento para hacerlo desde un acto de coercién e imposicion
anuld la propia existencia y experiencia de los sujetos subalter-
nizados. Por su parte, el acto de autonombrarse represento la
posibilidad de autoasignarse un lugar en el mundo.

A continuacidn, se presenta un breve recorrido por los nom-
bramientos que se han hecho sobre el territorio colonizado en el
siglo xv1, tanto por lo colonizadores como por un de los pueblos
originarios, el Kuna.

POR LOS CAMINOS VERNACULOS:
UN ACERCAMIENTO AL TERMINO KUNA DE ABYA YALA

Después del proceso de conquista y colonizacion, las tareas car-
tograficas de cosmologos y pensadores del siglo xv1 dieron un
caracter integrado e independiente al Mundus novu y promovie-
ron una nueva conceptualizacion de la “Tierra” acorde con un
mundo que se encontraba en plena expansion colonial. Segin
algunos registros, en 1507, por primera vez el cosmologo Martin
Wakdseemiiller y el gedgrafo Mathias Ringmann utilizaron el
nombre de América para referirse al territorio “descubierto’, y lo
hicieron en referencia al navegante y cosmdgrafo florentino
Américo Vespucio.

Las contribuciones de Wakdseemiiller y Ringmann, en la
obra Cosmographiae Introductio, consolidaron cartograficamen-
te la invencion de América (aunque se referian particularmente
al sur de América, pues todavia aparecian separadas la parte
norte y sur por un pequefo estrecho interoceanico), pues posi-
bilitaron que ese territorio fuera visto como una masa de tierra
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separada de Asia y Europa. Asi se cre6 una novedosa imagen del
mundo —cercana a la copernicana—, plasmada inicialmente en
un mapamundi bajo una superficie de 360 grados. Desde enton-
ces, la invencion de América (como léxico) se volvié una ima-
gen (mapa) y una realidad (trazada por el colonialismo).

Lo cierto es que América —como expresion y realidad— en-
cubre la violencia real y simbdlica ejercida contra muchisimos
pueblos, nacionalidades y civilizaciones ancestrales que padecie-
ron el colonialismo de explotacién o de poblacion.

Esta de mas sefialar las implicaciones que tuvo designar a las
poblaciones colonizadas como “indias” o “negras’, porque hemos
hablado anteriormente de ello, aunque vale recalcar aqui que en los
modos de renombrar a las poblaciones colonizadas estd supuesto
un acto de invalidacion de los sentidos de mundo y de sus propias
existencias. En este sentido, recuperar los nombramientos ances-
trales del territorio que hoy comprende a las Américas representa
una disputa simbolica y politica que no puede dejarse de lado, y
que, incluso, debe ser enmarcada en las luchas descoloniales por la
autodeterminacion de los pueblos originarios y por el reconoci-
miento de sus formas de existencia colectivas y territorios.

Abya Yala era una de las denominaciones que tenia la region
continental que hoy conocemos como América antes de la im-
posicién colonial espaola y portuguesa. Es una palabra de ori-
gen-raiz Kuna, cuyo pueblo actualmente habita territorios com-
prendidos en Panamad, aunque su origen se ubica en Sierra
Nevada, al norte de Colombia.

La palabra Kuna se estructura gramaticalmente a partir de
dos componentes: el vocablo abe, que significa “sangre”, y ala,
que refiere a un territorio, o a la tierra en su vinculo con la Ma-
dre Grande. En este sentido, puede traducirse literalmente como
Tierra de sangre. Pero este nombramiento tiene multiples varia-
ciones en su significacién, por ejemplo, puede ser entendido
como Tierra madura, Tierra en florecimiento, Tierra viva, terri-
torio salvado, preferido, Tierra en permanente juventud.

Segtn la literatura especializada, la nominacién que se daba
a este continente variaba en funcién del momento histérico y el
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proceso de desarrollo en el que se encontraba la Tierra (como
totalidad). De ahi que existan diferentes formas de calificar ese
espacio territorial, en correspondencia con su condicion histori-
cay los procesos cosmogonicos que le daban orden y forma.

Lo anterior implica pensar a Abya Yala desde un contexto es-
pacio-temporal circunscrito al desarrollo de la totalidad del te-
rritorio terrestre del que formaba parte. Es decir, se concebia en
relacion con un todo espacio-temporal que le permitia enten-
derse desde un dinamismo histérico global.

En este punto, vale decir, los territorios que se encuentran asi-
milados al caos —es decir, que son informes o sin forma— suelen
pasar por procesos de ordenamiento que inician con el acto de la
creacion que ocurre en su seno. Un territorio debe primero ser
“cosmizado” y luego apropiado y habitado. Por lo tanto, todo te-
rritorio, antes de ser concebido como un “espacio vital”, debe ser
transformado de “caos” en “cosmos’, es decir, de caos y orden
para convertirlo en real.® De ahi que las personas construyan sus
regiones o territorios segiin modelos ordenadores (cosmogonias
u horizontes de sentido) que les confieren validez.

Los kunas consideraban que la Tierra tenia cuatro etapas
histdricas y a cada una correspondia un nombramiento parti-
cular respecto al territorio especifico que habitaban (es decir,
las tierras que comprenden el ahora conocido continente ame-
ricano). Estos son Kualagum Yala, Tagargun Yala, Tinya Yala y
Abya Yala.

En el caso del altimo nombramiento (Abya Yala), se sabe que
abarca el tiempo en que se desarrollé el proceso de conquista y
colonizacion. Es decir, asi llamaron los kunas al territorio que va
de Cabo de Hornos, en la zona austral de Chile, a Punta Barrow,
cabo en el océano Artico, en la ultima fase de su proceso de de-
sarrollo hasta el momento en que fue interrumpido por las im-
petuosas fuerzas de la alienacion colonial.

8 Véase Mircea Eliade, El mito del eterno retorno. Arquetipos y repeticion,
Madrid, Alianza Editorial/Emecé Editores, 1984, pp. 9-121.
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En los ultimos 20 afos ha cobrado impulso el uso del nom-
bre Kuna, en buena medida por la importancia que cobraron los
movimientos indio, negro y popular a nivel continental a partir
de la conmemoracién de mal llamado “Descubrimiento de
América’, en 1992. Sin embargo, se considera que fue en la “II
Cumbre Continental de los Pueblos y Nacionalidades Indigenas
de Abya Yala, realizada en Quito, Ecuador, en 2004, cuando por
primera vez se utilizé formalmente el nombramiento Kuna de
Abya Yala con un sentido claramente politico.

Para 2007, en la tercera Cumbre, celebrada en Iximche, Gua-
temala, ya habria un posicionamiento mucho mas contundente
con relacion a esta forma recuperada de los pueblos y nacionali-
dades indigenas de la region continental y caribefia para auto-
nombrase.

Asimismo, vale decir que hay referencias que senalan que el
lider y activista aymara Constantino Lima Chavez, mejor cono-
cido como Takir Mamani, fue el que popularizé el término des-
pués de asistir en 1975 al Primer Congreso Mundial de Pueblos
Indigenas que se realizé en Canada. A su regreso a Bolivia, pasé
por Panama y alli tuvo un encuentro con los sailamar (guias y
orientadores en las comunidades kunas), que le mencionaron el
verdadero nombre de las Américas resguardado por este pueblo.

Pero mas alla de como se divulgé la palabra Kuna Abya Yala, lo
cierto es que ha sido adoptada por diversas organizaciones socia-
les y pueblos originarios que han recurrido a esta expresion como
una forma de resistencia y, a la vez, una identidad politica que re-
presenta el marcaje de un nuevo ciclo de la movilizaciéon indigena.

Actualmente, Abya Yala ya no so6lo es una enunciacién para
referir —en exclusiva— a la regién continental del territorio
americano, es ante todo un simbolo de identidad que abre cami-
no sobre las huellas de las civilizaciones ancestrales y, en esta te-
situra, de sus horizontes de sentido y sus apuestas vitales. Es
también un 1éxico que expresa la actitud de lucha de los pueblos
en resistencia que disputan un lugar en el mundo, remitiéndose
a un territorio con una historia profunda, un marcaje originario,
un pasado que es reclamado por un presente que los resignifica.
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Si bien existieron diversos nombramientos para referir a la re-
gién que componen la denominada América, Abya Yala es la
designacion que se ha convertido en la mas usada por organiza-
ciones, activistas, intelectuales, comunidades y pueblos origina-
rios en los ultimos afos, y se emplea bajo un sentido politico y
una enunciacion subversiva.

Al respecto, Carlos Walter Porto-Gongalves sefala, en la
“Enciclopedia Latinoamericana’, que:

Abya Yala se configura [...] como parte de un proceso de construccion po-
litico-identitario en que las practicas discursivas cumplen un papel rele-
vante de descolonizacion del pensamiento y que ha caracterizado el nuevo
ciclo [...] de los pueblos originarios. La comprension de la riqueza de los
pueblos que aqui viven hace millares de afos y del papel que tuvieron y
tienen en la constitucion del sistema-mundo ha alimentado la construc-

cién de ese proceso politico-identitario.’

La recuperacion del nombramiento de Abya Yala es, sin lu-
gar a dudas, un acto politico, una forma de darle expresion a las
multiples luchas de los pueblos originarios; luchas por el reco-
nocimiento, por el territorio, por la autodeterminaciéon. Ade-
mas, abre los caminos a un universo de resistencias que tiene
su anclaje en la autoasignacion de un identidad politica que
pretende desestabilizar el proyecto colonial y dar voz a un suje-
to politico colectivo no reconocido: los pueblos y comunidades
originarias.

Ahora bien, la actitud descolonial de los amerindias ha esta-
do presente desde hace mas de ciclo siglos, inicié cuando la em-
presa colonial expandid sus tentaculos sobre el amplio campo de
accion de estas poblaciones y del mundo entero.

La conflictividad inherente a dicha empresa se expresa, por
ejemplo, en las multiples rebeliones indigenas y de esclavos de
origen africano que se desarrollan entre el siglo xv1y xvi11, y re-

° http://latinoamericana.wiki.br/es/entradas/a/abya-yala.
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presentan sdlo una muestra de la resistencia permanente que las
poblaciones colonizadas mantuvieron contra el poderio colonial.

Sin embargo, hoy es mas que evidente que cualquier apuesta
descolonial implicaria “la recuperacion del derecho epistémico,
la destrucciéon del eurocentrismo, la des-occidentalizacion” vy,
en especial, la recuperacion de la capacidad para otorgarnos un
lugar y un proyecto de existencia plena en este mundo.
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MESTIZAJES

LAURA CATELLI

Hace algunos afios, Antonio Cornejo Polar advirtié que la cate-
goria de mestizaje, asi como la cercana hibridez, provienen de la
biologia, un ambito disciplinario alejado del analisis cultural.! El
critico literario peruano observo, por otro lado, la fuerte “ideolo-
gizacion” del término en el ambito cultural, y sostuvo que

el concepto de mestizaje, pese a su tradicion y prestigio, es el que falsifica
de una manera mas drastica la condicion de nuestra cultura y literatura.
En efecto, lo que hace es ofrecer imdgenes armoénicas de lo que obviamen-
te es desgajado y beligerante, proponiendo figuraciones que en el fondo
solo son pertinentes a quienes conviene imaginar nuestras sociedades

como tersos y nada conflictivos espacios de convivencia.?

Aunque Cornejo Polar no desarrolld sus observaciones en
este ensayo, ellas nos ofrecen aperturas para una indagacion ge-
nealdgica sobre el concepto que nos concierne.

La primera de estas aperturas tiene que ver con el desplaza-
miento semdntico de “mestizaje” a través de distintas disciplinas

! Antonio Cornejo Polar, “Mestizaje e hibridez: los riesgos de las metafo-
ras. Apuntes’, Revista de Critica Literaria Latinoamericana, vol. 24, nim. 47,

1998, pp. 7-11.
2 Antonio Cornejo, “Mestizaje e hibridez..”, op. cit., pp. 7-8.

[169]
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y campos, asi como por las capas de un proceso de produccion
de diferencia racial, conectado a su vez con el proceso de larga
duracién de la colonialidad;’ la segunda con lo que Cornejo lla-
mo ideologizacion, proceso que interpreto en relacion con diver-
sas apropiaciones y despliegues letrados e intelectuales del térmi-
no en el contexto de la consolidacion de los discursos identitarios
de los Estados nacionales en el siglo xx; la tercera se da con la
afirmacion de que el concepto falsifica la condicion de “nuestra”
[sic] cultura y literatura, mostrando lo “desgajado y beligerante”
a través de “imdagenes armonicas’, y apunta hacia la funciéon en-
cubridora del concepto de mestizaje respecto de la conflictividad
y violencia del espacio colonial, que en el caso del mestizaje re-
miten a conflictividades y violencias de indole racial y sexual.

Antes de seguir, cabe sumar una cuarta advertencia sobre la
idea generalizada de que el mestizaje es un fenémeno fluido y
sin contornos. Definirlo asi parece una salida facil o un intento
de circunscribir una nocién cuyo uso, de bastante alta frecuen-
cia, parece haber gastado su troquelado, sus marcas de origen,
como si hubiera perdido su valor para el pensamiento critico.
Agreguemos a todas estas advertencias que, por sus caracteristi-
cas de concepto viajero* entre disciplinas, el mestizaje tiene la ca-
pacidad de designar, conectar y hacer visibles varios procesos
sociales e historicos, asi como diversas operaciones discursivas
relacionadas con dichos procesos. Decir polisémico sin mas
aplana un verdadero berenjenal de matices, relaciones y pliegues
bajo cierto atractivo posmoderno de lo multi.

Esta situacion justifica de por si la necesidad de recuperar el
mestizaje como término clave. En consonancia con la propuesta

* Anibal Quijano, “Colonialidad del poder, eurocentrismo y América La-
tina’, en Edgardo Lander (ed.), La colonialidad del saber: eurocentrismo y cien-
cias sociales. Perspectivas latinoamericanas, 2000, pp-122-151, Caracas, CLACSO.
Ver entrada “colonialidad” en este volumen.

* Mieke Bal, Travelling Concepts in the Humanities. A Rough Guide, To-
ronto, University of Toronto Press, 2002.
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de este volumen colectivo, propongo retomar las observaciones de
Cornejo Polar sobre el concepto de mestizaje, aunque no en el or-
den en que ¢l las expresa, y a las que sumo mi propia advertencia,
desde una perspectiva poscolonial latinoamericana que, espero,
nos permitird producir nuevas aperturas criticas. Esta perspectiva
conlleva una consideracion de los procesos de conquista y colo-
niales ibéricos como factores condicionantes respecto del surgi-
miento del neologismo mestizaje en el ambito cientifico en el siglo
XIX, asi como de los efectos de su desplazamiento, sobre todo en el
siglo xX, hacia el ambito cultural.

La resignificacion del mestizaje como vector cultural a prin-
cipios del siglo xx reforzo la capacidad del concepto de encubrir
la violencia colonial bajo un nuevo registro, el cual lo estabilizé
al vincularlo con la nocién de una identidad latinoamericana.
Una identidad forjada, como sostuvo Angel Rama,’ durante el
periodo modernizador de 1870-1910, que se caracterizé por la
reposicion de dinamicas que provenian del campo cultural crio-
llo, tanto del periodo colonial como del de las independencias,
que se concentraron en una literatura que fue acercandose a la
sociologia. Dinamicas en las que entra en juego la representativi-
dad de las clases sociales y ante las cuales se refunda el afan de
liderazgo politico y econdmico de los criollos, algo que ocurre
parcialmente mediante la dominacién de un campo cultural que
hasta alli se habia organizado en torno a los regionalismos. Es en
el campo cultural, por entonces atravesado por flujos internacio-
nalistas, donde se produjo una “aglutinacion regional” que se
trasladd a una vision supranacional en torno al nombre Ameérica
Latina, que postuld “la representacion de la region por encima
de los localismos” Esta dindmica, siguiendo todavia a Rama, se
reproduce en el periodo nacionalista y social (1910-1940), en el

5 Angel Rama, Transculturacidon narrativa en América Latina, Buenos Ai-
res, Ediciones El Andariego 2008 [1984].

¢ Ibid., pp. 18-19.
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que le correspondera al campo cultural “fraguar la nacionalidad”’
Atenta a los movimientos sefialados por el critico literario® (en
esta entrada utilizaré el término “cultural” en el sentido inter-
subjetivo y de campo de disputa que pesa fuertemente en las re-
visiones criticas de la nocion de cultura en el siglo xx y xx1) en
“la heterogeneidad, la conflictividad, la desigualdad, la historici-
dad y el poder” que opera en las configuraciones culturales,’ tan
notable en el caso del mestizaje, sin perder de vista contextos y
procesos especificos.

Adoptar una perspectiva poscolonial implica en principio
trabajar a contrapelo de las funciones encubridoras y estabiliza-
doras que el mestizaje operd en el campo cultural. En tal sentido,
el archivo colonial® esta repleto de referencias textuales y visua-
les que pueden ser interpretadas como las huellas a seguir de un
proceso que involucré diversas formas de ejercicio de un poder
patriarcal y cristiano sobre los cuerpos coloniales." Por ello, el ar-
chivo colonial representa un dmbito de indagacion y un registro
de analisis crucial para desmontar los efectos de los desplaza-
mientos, ideologizaciones y funciones encubridoras que he sefa-
lado a partir de las advertencias de Cornejo Polar. Entre otras
cuestiones que ya han sido estudiadas, el archivo guarda indicios
de estrategias sexuales de dominacion en las relaciones de con-
quista y coloniales, condicién sine qua non para el proceso que
en el siglo Xx1x comenzara a designarse con el término mestizaje.

7

Ibid., pp. 19-20.

¢ Rama hizo el diagndstico pero, siguiendo las critica que le hara Cornejo
Polar (quien advierte también acerca del término “transculturacién”), no logrd
un desmontaje lo suficientemente eficaz de las operaciones culturales de los
letrados e intelectuales criollos como operaciones de poder.

° Alejandro Grimson, Los limites de la cultura. Critica de las teorias de la
identidad, Buenos Aires, Siglo XXI Editores, 2011, p. 187.

12 Mario Rufer, “El archivo. De la metéfora extractiva a la ruptura poscolonial’}
en Frida Gorbach y Mario Rufer (coords.), (In)disciplinar la investigacién. Archivo,
trabajo de campo y escritura, México, Siglo XXI Editores/uaM, 2016, pp. 160-186.

" Véase la entrada de Alejandro de Oto en este volumen.
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Al explorar el archivo encontraremos, por ejemplo, que en las
colonias el término mestizo comienza a utilizarse para designar ya
no al “que es engendrado de diversas especies de animales, del
verbo mesceo, es, por mezclarse’,”> como se usaba en la peninsula
ibérica, sino a los hijos de hombres espafioles y mujeres indigenas.
Y encontraremos también que este desplazamiento transatlantico
del término no fue inmediato, “en las tres o cuatro primeras déca-
das de la existencia de dicho cruce racial, en lugar de la palabra
‘mestizo’ se emplea la expresion ‘hijo de espanol habido en una
india’ o ‘hijos de espafoles habidos en Indias™." Si adoptamos una
perspectiva de andlisis desde el género, advertiremos que en la ex-
presion “hijos de espanoles habidos en Indias” se expresa la cosifi-
cacion y desubjetivacion de las mujeres indigenas, como “reci-
pientes” para los hijos de los conquistadores.

Este tipo de discurso sobre los mestizos fue producido tam-
bién como efecto de la ideologia de la limpieza de sangre ibéri-
ca* y se consolidé como un factor determinante para la confor-
macion de una sociedad de castas con caracteristicas propias.
Este proceso, muy resumido aqui, muestra una serie de despla-

12 Sebastian Covarrubias y Orozco, Tesoro de la lengua castellana o espa-

fiola, Madrid, Luis Sanchez, 1611, http://www.cervantesvirtual.com/ obra-visor/
del-origen-y-principio-de-la-lengua-castellana-o-romance-que-oy-se-vsa-en-
espana-compuesto-por-el--/html/, f. 109 v.

13

Juan B. Olaechea Labayen, El mestizaje como gesta, Madrid, Editorial
Mapfre, 1992, p. 269. Olaechea encuentra estas expresiones en testamentos co-
loniales del siglo xv1.

" Segun Maria Elena Martinez, “En Espana, [el concepto de raza] ad-

quiri6 su significancia en el contexto de la expansion de los estatutos de pu-
reza de sangre, los cuales constituian un discurso complejo —un sistema de
produccién de sentido— sobre linaje, cultura, y religién y conversion, gene-
racion y degeneracién. Aplicada mayormente a los judios y los musulmanes,
y ocasionalmente también a los protestantes, la nocién de raza se incubd en
las cosmologias religiosas; informada por interpretaciones del medioevo tardio
sobre genealogia y reproduccion; en ultima instancia, ligada a practicas discre-
tas dentro del dominio familiar, doméstico” (Genealogical Fictions: Limpieza de
Sangre, Religion, and Gender in Colonial Mexico, Stanford, Stanford University
Press, p. 60, traduccion mia).
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zamientos conectados con las relaciones de parentesco, los lina-
jes, las genealogias, la sangre, que explican cdmo fue que el tér-
mino “mestizo” pasé a connotar la condicién de “bastardo” y asi,
también, una casta desconocida y potencialmente mala.

La ideologia de limpieza de sangre tuvo ademas repercusio-
nes en los sectores indigenas de la sociedad colonial, sectores
que vivieron el proceso de contacto iniciado en la conquista y
produjeron formas especificas de resistencia al mismo."” En el
archivo, encontramos visiones negativas de los indigenas sobre
los mestizos, sobre todo en el area andina. En su Nueva cronica y
buen gobierno (Per, 1615), Felipe Guaman Poma de Ayala de-
nuncia los efectos de la administracion espafiola y de las relacio-
nes sexuales entre hombres espafioles y mujeres incas. Cuando
describe su llegada a Lima, se queja de la presencia de “muy mu-
chas yndias putas cargadas de mesticillos y de mulatos” y se la-
menta de que los indios no se multipliquen, como resulta de la
profunda alteracién del orden social del incanato.’ El de Gua-
man Poma es parte de un discurso extendido en los siglos xv1y
xvII en el que la categoria de mestizo se configuré como una
condicidén social que ponia en riesgo el sistema de diferencias y
jerarquias que pretendia separar la poblacion colonial entre una
Republica de Espaioles y una Republica de Indios, y someter a
la poblacién negra a la esclavitud.”

'*  Guillaume Boccara (ed.), Colonizacion, resistencia y mestizaje en las
Américas (siglos xvi-xx) Quito, Ecuador, Editorial Abya Yala, 2002.

' Felipe Guaman Poma de Ayala, Nueva coronica y buen gobierno, John
Murra, Rolena Adorno y Jorge L. Urioste (eds.), Madrid, Historia 16, 1987
[1615], p. 1138.

7" Maria Elena Martinez, Genealogical fictions..., op. cit., pp.91-92, ha
senalado que, si bien esos intentos fracasaron, el modelo de separacion dual
tuvo consecuencias a largo plazo. Para Rossana Barragén, el sector mestizo (o
cholo) se expandi6é de manera tal que constituyd una Tercera Republica, senal
de que los intentos de mantener separados los distintos grupos etnorraciales
se tornaba imposible. Rossana Barragan, “Entre polleras, lligllas y hanaqas: los
mestizos y la emergencia de la tercera republica’, en Silvia Arze, Rossana Ba-
rragan y Laura Escobari (eds.), Etnicidad economia y simbolismo en los Andes,
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Entre los espafioles, prevalecié una visién negativa sobre los
mestizos. En la Politica indiana (1648), el jurista Juan Solérzano
y Pereira los representé como un sector problematico de la po-
blacién en las colonias.” Solorzano utilizaba la categoria “mesti-
zo” para agrupar todo tipo de mezclas, aunque la distincion cen-
tral que predomina en su discurso es entre hijos legitimos e
ilegitimos. Para este jurista, los mestizos son personas moral-
mente inferiores a causa de las condiciones de su nacimiento, y
es en funcion de esa diferencia que considera que deberian asig-
narse determinados privilegios.

Hacia finales del siglo xvii, el letrado criollo Carlos de Si-
glienza y Gongora, en Alboroto y motin de los indios (1692), es-
cribid sobre un levantamiento popular de indios y mestizos en la
Ciudad de México que ocurrié ante las condiciones abusivas
bajo las cuales los espaioles compraban el maiz en un contexto
de inundaciones y plagas. Sigiienza se referia a este grupo como
una plebe rebelde” que constituia una amenaza hacia el gobier-
no virreinal y, en consecuencia, hacia el poder colonial. La estig-
matizacion de los mestizos no se limit6 a Pert y la Nueva Espa-
fna. Como sefiala Patricio Lepe-Carrion, en el periodo de las
Reformas Borbonicas, el Estado chileno “se hizo responsable de
erradicar aquellos vicios y malas costumbres, mediante el trasla-
do de aquella representacién del ‘mal social’ hacia las nuevas
muchedumbres populares que el Siglo de las luces veia aparecer:
los mestizos, destinados a componer el conglomerado humano
mas despreciado y discriminado de la sociedad chilena de aquel

La Paz, Institut Frangais d’Etudes Andines/HisBoL/Sociedad Boliviana de His-
toria, 1992, pp. 85-127.

" Juan Solérzano y Pereira, Politica indiana: sacada en lengua castellana
de los dos tomos del Derecho i gouierno municipal de las Indias Occidentales
que ... escribio en la Latina ... Don Iuan de Solorzano Pereira, Madrid, Diego
Diaz de la Carrera, 1648, https://archive.org/details/A / page/n, p. 248.

1 Carlos Siglienza y Géngora, Seis obras, William G. Bryant (ed.), Cara-
cas, Biblioteca Ayacucho, 1984 [1692], p. 113.
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entonces” A lo largo del siglo xvii1 puede advertirse que la an-
siedad de espafioles y criollos ante la imposibilidad de evitar el
contacto entre personas de diferentes castas se concentré no
sélo en el control de la poblacidn, sino de maneras especificas en
el control de los cuerpos de las mujeres y de los espacios domés-
ticos. La preocupacion por el control de los cuerpos se expresd
visualmente en la pintura de castas novohispana durante los ul-
timos decenios del siglo xviII a través de escenas de domestici-
dad, no siempre armdnicas, que articularon las jerarquias de gé-
nero tradicionales con distintas jerarquias raciales.”

Entrando en el siglo x1x, y precedido por una discursividad y
un imaginario que, como hemos visto hasta aqui, estaban am-
pliamente expandidos por el espacio colonial, comenzé a circu-
lar el neologismo mestizaje en el ambito de la biologia. En este
punto, es necesario insistir que no se debe perder de vista los
efectos que los imaginarios raciales coloniales produjeron en la
recepcion del pensamiento ilustrado, la biologia y la eugenesia
en este periodo. El discurso cientifico de la eugenesia transcribio
el discurso de las jerarquias coloniales que se expresa, por ejem-
plo, en la pintura de castas del siglo xvi11. Por ello, analizar la re-
cepcion de la eugenesia en Latinoamérica, en el contexto de la
colonialidad, permite percibir condiciones especificas de la cir-
culacién temprana de estas teorias para situarlas en relacion con
una biopolitica criolla que estd latente en el discurso del mesti-
zaje y que funcionara como motor del colonialismo interno una
vez fundados los Estados nacionales.”

2 Patricio Lepe-Carrion, El contrato colonial de Chile. Ciencia, racismo y
nacion, Quito, Editorial Abya Yala, 2016, p. 256.

21 Laura Catelli, Arqueologia del mestizaje. Colonialismo y racializacion,

Temuco, Ediciones UFRO-CLACSO, 2020, p. 247.

2 Pablo Gonzalez Casanova, “Colonialismo interno [una redefinicion]”, en A.

Bordn, J. Amadeo y S. Gonzalez (comps.), La teoria marxista hoy, Buenos Aires,
CLACSO, 2006. Silvia Rivera Cusicanqui, Violencias (re)encubiertas en Bolivia, La
Paz, Piedra Rota, 2010. Alejandro de Oto y Laura Catelli, “Sobre colonialismo inter-
no y subjetividad. Notas para un debate”, Tabula Rasa, nim. 28, 2018, pp. 229-255.
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En los primeros decenios del siglo xx, el mestizaje se despla-
z6 del ambito de la biologia hacia el de la cultura y empez6 a ser
utilizado como metafora de un complejo proceso histérico, so-
cial y cultural. El término mestizaje aparecié en 1925 en la pri-
mera edicion de La raza césmica, del filosofo mexicano José
Vasconcelos. Alli se advierten desplazamientos entre los discur-
sos criollos sobre la sangre y lo hereditario, asi como el biologi-
cismo, la eugenesia y el evolucionismo. Vasconcelos configurd
un imaginario racial para la nacién con perspectiva criolla que
tiene proyeccion continental, que encubre la historia violenta y
conflictiva de los procesos de conquista, incluyendo las relacio-
nes sexuales de dominacion, ademas de las etnoraciales. Este en-
sayo, escrito por quien fuera secretario de Educacion Publica en
el primer periodo posrevolucionario de México (1921-1924),
produjo una dindmica contradictoria que construyo la historia y
el futuro de la nacion sobre el encubrimiento, volviendo a las
palabras de Grimson, de “la heterogeneidad, la conflictividad, la
desigualdad, la historicidad y el poder” de las configuraciones
socioculturales producidas por la conquista. Una caracteristica
esencial del mestizaje se revela entonces como el desplazamien-
to constante entre registros que van desde lo politico a lo biold-
gico, cultural, identitario.

En otras palabras, en el siglo xx el mestizaje se consolida como
un vector pseudocientifico, con funciones historicas, culturales,
politicas, sobre todo a partir del registro identitario relacionado
con la nacién. Con el fin de dimensionar este vector y dar cuenta
de su relevancia para avanzar en un proceso inacabado de des-
colonizacion, parto de la idea de que la persistencia de los lega-
dos de distintos procesos coloniales e imperiales que desde el
siglo xv confluyen en Latinoamérica puede reconocerse y abor-
darse mediante la observacion de los efectos producidos por de-
terminados disefios estratégicos para la dominacién colonial e
imperial.

# Grimson op. cit., p. 178.
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Estos disefios de dominacion imperial operaron a través de
varios dispositivos, por ejemplo, la cristianizacién, que sirvié
para producir diferencias y jerarquias raciales. A su vez, éstas
sostuvieron una estrategia discursiva mayor que proveyo todo
tipo de fundamentos para la explotacion de indigenas y negros,
que se cimentaron a partir de un registro semitico (y especifica-
mente ibérico) centrado en la sangre, a partir del cual se produjo
lo que Walter Mignolo llam¢ diferencia colonial,* la cual ha sido
producida y reproducida por el dispositivo de colonialidad del
poder hasta el presente.>

El mestizaje, asi como otras acciones involucradas en la cris-
tianizacion, fue una estrategia orientada hacia la dominacién,
pero ésta, a la vez que produjo y sostuvo la diferencia colonial,
desplegd la relacion sexual como eje de aplicacion. Para diferen-
ciar la estrategia de dominacion de la conquista del neologismo
del siglo x1x (que encubre la estrategia de dominacion sexual),
he sugerido utilizar la expresiéon mestizaje carnal* siguiendo,
ademads, la nocién de mestizaje de sangre de Silvia Rivera Cusi-

# Segtin Walter Mignolo, “La diferencia colonial, en el siglo xv1, se cons-
truy6 sola y unicamente sobre la experiencia indiana. Los otros tipos de “bar-
baros”, en cambio, fueron todos —bérbaros imperiales (turcos, moros, chinos,
rusos)—. En el siglo xv111, ocurrié una transformacion radical en el imaginario
del sistema mundo moderno/colonial construido en el siglo xv1, tal como lo
vimos en los tipos de “barbaros”. En primer lugar, “los barbaros en el espacio”
(esto es, la diferencia colonial fue construida en el espacio) se convirtieron en
los primitivos en el tiempo. De ahi surgio la negacién de la contemporaneidad
como una nueva categoria en la que se asentaran ambas, la diferencia imperial y
colonial. En segundo lugar, y con relacién a este ultimo punto, la conversion de
los “barbaros” en “primitivos” fue paralela a un nuevo discurso sobre el “Nuevo
Mundo’, tomado en un sentido literal desde Buffon a Hegel y convertido en la
juventud de la historia y de la naturaleza indomable, paralela a la barbarie y a
lo primitivo. La rearticulacion de la diferencia colonial en el Nuevo Mundo
se hizo en francés, inglés y aleman, no ya en espafiol, italiano o portugués”
(Historias locales/disefios globales, Madrid, Akal, 2000, p. 42). Véase también la
entrada de Lepe-Carrion en este volumen.

25

Walter Mignolo, op. cit., p. 39.
¢ Laura Catelli, Arqueologia del mestizaje..., op. cit., pp. 85-141.
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canqui.” Estas estrategias permitieron a los colonizadores pene-
trar los sistemas de parentesco, promover la cristianizacion y
sembrar ciertas formas de relacién y control social a través de
dispositivos ya vigentes en Europa, como el bautismo y el casa-
miento.”

Cabe recordar que estos sacramentos formaron parte de las
reformas religiosas del Concilio de Trento en el siglo xv1. En el
siglo xv1, la Real Pragmatica de 1778 introduciria una nueva
legislacion orientada, en parte, a controlar las relaciones matri-
moniales y extramatrimoniales entre personas pertenecientes a
distintas castas.” Claramente es necesario profundizar los estu-
dios sobre la violencia sexual colonial, por eso considero clave
agregar al conjunto de estrategias de dominacion el concepto de
mestizaje de sangre de Rivera Cusicanqui, “la practica de la vio-
lacién y acaparacion de mujeres por parte de encomenderos, cu-
ras y soldados espanoles”* Cabe recalcar que no se trata tanto de
pensar en una “aplicacion” lineal de estas estrategias o de esperar
que éstas hayan tenido resultados lineales, sino en despliegues que
produjeron efectos multiples y disimiles. Con todo, esas estrate-
gias tuvieron efectos estructurantes y en la larga duracion si-
guieron siendo modulados y reformados. Mas recientemente,
Rita Segato ha propuesto la nocién de conquistualidad (ver en
este volumen) para dar cuenta de la persistencia no sélo de esos
efectos, sino de las dindmicas de violencia patriarcal propias del
proceso de conquista.

Hasta hace poco me conformaba con hablar de colonialidad: colonialidad
del poder, colonialidad del saber, pero hoy casi que he abandonado esa pa-
labra y hablo de una conquistualidad, que es nuestro horizonte permanente.

¥ Rivera Cusicanqui, Violencias..., op. cit., p. 72.

#  Laura Catelli, Arqueologia del mestizaje..., loc. cit.

¥ Maria Elena Martinez, Genealogical fictions..., op. cit. Verena Stolcke,

Racismo y sexualidad en la Cuba colonial, Madrid, Alianza, 1992.

30 Silvia Rivera Cusicanqui, Violencias..., loc. cit.
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No existe tema entre nosotros (el tema racial u otro) que esté desvinculado
de este suelo ensangrentado y producto de una guerra permanente que ha-

bitamos, que pisamos, que se encuentra por debajo de nuestros pies.”

Es claro que el vector del mestizaje es imposible de cuantifi-
car o diagramar. Precisamente por ese motivo, una de mis pro-
puestas consiste en acercar el concepto de mestizaje al de dis-
positivo* para dimensionar y hacer visibles su penetraciéon y
sus alcances. El dispositivo designa y relaciona una estrategia,
que se despliega en un momento y con un fin determinado, con
el conjunto de efectos que ella produce. Sin embargo, dichos
efectos también lo exceden y producen tensiones respecto de
su estrategia inicial. En tanto la estrategia de mestizaje esta sig-
nada por el poder patriarcal y una de sus modalidades privile-
giadas, la dominacién a través de la relacion sexual y racial, en
los sucesivos y multiples registros discursivos y otros efectos
del dispositivo, en la larga duracion, en la conquistualidad, esta
relacién y las tensiones que en ella se cifran han sido progresi-
va y sistematicamente silenciadas. También asi se han consoli-
dado ciertas dinamicas intersubjetivas estructurales, raices
profundas en las relaciones sociales y los imaginarios, con una
notable capacidad para perdurar. La persistencia de la violen-
cia fundacional del colonialismo bajo un manto silencioso es
una de las marcas mas profundas del sello patriarcal que impri-
me el mestizaje.

Todo lo planteado hasta aca, si bien de manera muy escueta,
implica llamar a un cese o al menos a una reflexion detenida res-
pecto de la repeticion de los lugares comunes, los sentidos tacita-
mente consensuados, mediante los cuales tendemos a referirnos
al mestizaje. Por eso, para finalizar, y respondiendo a las adverten-

' Rita Segato, “Las nuevas formas de la guerra y su correlato de expansion
de la escena paraestatal’, Plural, Revista semestral de la Asociacion Latinoame-
ricana de Antropologia, 2019, p. 65.

32 Laura Catelli, Arqueologia del mestizaje..., op. cit., pp. 74-83.
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cias y la definicién critica que desarrollé mas arriba, sugiero tres
lineas de apertura a la indagacion critica de este concepto. Ellas
estan en conversacion con algunos trabajos que provienen de dis-
tintas disciplinas y campos, mayormente del ambito latinoameri-
cano, que son compatibles con el tipo de reenfoque que planteo,
es decir, con un analisis y desmontaje discursivo de las funciones
“ideologizadoras” del concepto de mestizaje tal como fue desple-
gado por letrados e intelectuales criollos (siglos XIX y xX), y sus
funciones “encubridoras” respecto de la colonialidad/conquistua-
lidad. Me interesa dejar en claro la ultima apertura el papel pre-
ponderante que tiene el ejercicio del poder patriarcal, a través de
los disefos estratégicos que mencioné, entre otros, en la escena de
la conquista, y marcar algunos de sus efectos persistentes.

La primera de estas lineas de apertura consiste en hacer visi-
ble la tenaz subsistencia de distintas y sucesivas epistemes racia-
listas y racistas en el analisis cultural, como consecuencia del
desplazamiento semantico de la biologia al campo cultural, so-
bre el que advierte Cornejo Polar, y que he propuesto, ademas,
leer desde el archivo colonial (o con perspectiva poscolonial).
Incursionar en los archivos nos permite desarrollar un trasfon-
do histdrico en el cual situar los primeros despliegues del con-
cepto en América Latina y abordar los consiguientes desplaza-
mientos entre el ambito cientifico y el cultural, asi como las
tensiones y articulaciones que se producen entre ellos.

En esos movimientos podemos detectar las resignificaciones
de los discursos, las relaciones y los imaginarios raciales colo-
niales, asi como algunos de los modos en que son reactualizados
y reinstituidos socialmente, en la larga duracion de la coloniali-
dad y la conquistualidad del presente. Por eso, la segunda aper-
tura se vincula con la primera y tiene que ver con la funcién que
las epistemes racistas del siglo x1x cumplen con relacion a la re-
novacion y fusién de imaginarios coloniales (sociedad de castas)
y nacionales (la clasificacién de la poblaciéon bajo categorias
cientificas) sobre las relaciones sociales que son fijadas bajo el
peso (simbdlico) de los signos identitarios. Es decir, se pregunta
por la funcioén politica del mestizaje como metafora.
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Si bien el mestizaje emerge en el ambito cientifico como neo-
logismo, el desplazamiento al que se refiere Cornejo Polar en sus
advertencias sefiala también una construccién de las élites crio-
llas, los letrados e intelectuales de Rama, que acoplan en su dis-
cursividad y sus imaginarios una memoria social, intersubjeti-
va, de la conquista y la colonia. Esta operacidn, instituida por
diversos canales como parte de los procesos protonocionales y
nacionales, hace eclosién en lo que Rivera Cusicanqui llama el
“ciclo liberal”. En tal sentido, el mestizaje apunta hacia la persis-
tencia y la reinscripcion de las jerarquias, ademas de las relacio-
nes de poder coloniales en el devenir del espacio-tiempo de la
nacion, y expresa formas de la colonialidad que han dado lugar
a fendmenos, como el colonialismo interno, que operan en los
niveles politico, social, econémico, cultural e imaginario. Asi, el
abordaje critico del mestizaje permite reflotar facetas imagina-
rias, simbolicas, identitarias y subjetivas del colonialismo y del
colonialismo interno. Aqui es necesario observar que la puesta
en marcha de este tipo de exploracién nos demanda disponer de
herramientas conceptuales que puedan dar cuenta de las di-
mensiones globales de la colonialidad/conquistualidad sin per-
der de vista las formas locales, situadas, en territorio, de las di-
versas situaciones de colonizacién y, posteriormente, de
colonialismo interno.

La tercera y ultima apertura contribuye a denunciar el siste-
matico ocultamiento del origen fundacional de la violencia se-
xual y de género de la conquista, que Rivera Cusicanqui deno-
mina mestizaje de sangre y yo he llamado mestizaje carnal,
origen bajo el que se sostiene el pacto social patriarcal en la larga
duracion y se expresa en la actual conquistualidad. En este senti-
do, la cara oculta del mestizaje es la de una historia de posesién
y control del poder productivo y reproductivo de las mujeres, la
puesta en marcha de una economia sexual (heteronormada y ra-
cializada) en las incipientes sociedades coloniales, sus imagina-
rios e instituciones, cuyos efectos recién comienzan a dimensio-
narse en tiempos relativamente recientes y cuyos alcances, en
Latinoamérica, ain no han sido captados por amplias filas de
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pensadores anticoloniales, poscoloniales, decoloniales, que ex-
hiben una peculiar resistencia a implicarse con las problemati-
cas de género, como si éstas fueran patrimonio exclusivo de las
mujeres y los feminismos.

La ausencia de estudios criticos sobre el mestizaje desde estas
perspectivas no ayuda demasiado a esta situacion, dado que pa-
rece sostenerse un punto ciego con alcance estructural, que no
hace mas que dar lugar a que las dindmicas sociales violentas,
racistas y patriarcales, implantadas y a la vez encubiertas por el
dispositivo de mestizaje, continten funcionando, como si el po-
der colonial no se hubiera desarrollado a través de estrategias,
relaciones y politicas de género y sexualidad.

Para concluir, seguir pensando el mestizaje desde la perspecti-
va que he propuesto aqui es un enorme desafio heuristico ante
nuestro devenir social, cultural, histérico y politico. El desmontaje
de este dispositivo nos enfrenta con apretados nudos que, si bien
no son faciles de desenmarafiar, representan una tarea de pensa-
miento colectivo, critico, una tarea politica que en si misma forma
parte del largo camino hacia el horizonte de la descolonizacion.
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PODER TUTELAR

MARfA GABRIELA LUGONES

UN MOVIMIENTO DESCRIPTIVO Y ANALITICO

Poder tutelar es un concepto acuiiado en 1992 por el antropélogo
brasilefio Antonio Carlos de Souza Lima en su tesis Um grande
cerco de paz: poder tutelar e indianidade no Brasil. Se trata de una
investigacion de las formas de ejercicios de poderes estatales por
la via administrativa sobre pueblos indigenas durante el periodo
republicano, en tanto proceso de formacion del Estado brasilefio.!

Los ejercicios de poder que el autor concibe como tutelares
tenian como proposito realizar una integracion subalternizada
de los “indios” a la nacién. Las pacificaciones, presuntamente
bien intencionadas, constituian maneras de supresion de las al-
teridades que se convertian en materia de indagacion antropolé-
gica. Souza Lima realiza una aproximacién comprensiva de las
practicas tutelares al confeccionar un modelo histérico-etnogra-
fico que insta a reconocer la genealogia de los poderes gestados

' Antonio Carlos de Souza Lima, “Um grande cerco de paz. Poder e india-
nidade no Brasil’, tesis de doctorado del Programa de Posgrado en Antropolo-
gia Social, Museo Nacional de la Universidad Federal de Rio de Janeiro, 1992;
Antonio Carlos de Souza Lima, Um grande cerco de paz. Poder tutelar, india-
nidade e formagdo do Estado no Brasil, Petropolis, Vozes, 1995; Antonio Carlos
de Souza Lima, Un gran cerco de paz. Poder tutelar, indianidad y formacién del
Estado en Brasil, México, Publicaciones de la Casa Chata/CIESAS, 2018.
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en las guerras de conquista. La clave aqui es el control de la tie-
rra y de sus recursos, a partir de una articulacion de espacios te-
rritoriales desde un centro administrativo débil.

El supuesto es que la tutela se ejerce sobre aquellos tomados
como diferentes, en términos étnicos, culturales, y percibidos
como necesitados de mediacion para ser integrados en una co-
munidad nacional. El caso enfocado por Souza Lima es una ad-
ministracion de raigambre colonial, donde el poder tutelar cons-
tituye una modalidad privilegiada y difusa de perpetuar
desigualdades sociales de largo plazo.

Esta idea-fuerza fue concebida para realizar una critica de la
administracion tutelar en un plano mas general, elaborando un
esquema que permitiera dar cuenta de contextos imaginados
como nacionales. En didlogo con las practicas de gobierno que
Joao Pacheco de Oliveira expuso a partir de la tutela de los Ticu-
na’y que coloca bajo la ribrica de régimen tutelar, reportando a
una sociologia de las interacciones y de los conflictos, el empefio
de Souza Lima fue examinar las practicas indigenistas estataliza-
das, en dimensiones territoriales proyectadas como nacionales y
de mayor duracién temporal. En didlogo con lo que Pacheco de
Oliveira consideré como la paradoja de la tutela,’ que involucra
facetas protectivas y represivas constituyendo una forma de do-
minacioén, resultan constitutivos de la nocién de poder tutelar
tanto los elementos pedagogicos como los opresivos.

Esa ambivalencia de la tutela se asienta en la pretendida su-
perioridad de los tutores y su correlativa obligacion de asistir a
los tutelados, que serian relativamente incapaces de defenderse y
hasta de conocer sus intereses reales, puesto que no dominarifan
los codigos de la sociedad nacional ni los modos culturalmente
correctos de conducirse, tal como apunta Pacheco de Oliveira en
su etnografia sobre el gobierno entre los Ticuna.

?  Jodo Pacheco de Oliveira, O nosso governo: os Ticuna e o regime tutelar,

1988, Sdo Paulo/Brasilia, Marco Zero/cNpq.
3 Ibid.



PODER TUTELAR 187

La conceptualizacion de poder tutelar permite describir accio-
nes estatales considerando esas actuaciones en el conjunto de la
administracion gubernamental de un Estado nacional stricto sen-
su, una comunidad politica dotada de un ejército profesional. La
referencia empirica inicial, con sus puestas en escena mas o menos
espectacularizadas, seria consecuencia historica en Brasil. Tal ex-
periencia histérica permite, por contrastes o paralelismos, revelar
otras acciones sobre pueblos indigenas en las que se gubernamen-
talizaron practicas tutelares de vasto alcance en nuestra América.

Este instrumento analitico ofrece un paradigma para com-
prender la tutela como ejercicio de poder no circunscrito al ins-
tituto juridico homoénimo. El empeno esta puesto en distinguir
Y, a la vez, reconocer las correlaciones entre la figura juridica de
la tutela, procedente del derecho romano, asi como sus variadi-
simas redefiniciones legales de impronta colonial* —y luego re-
publicana, con los patronatos— del poder tutelar en ejercicio y
sus vicisitudes de gobierno. No se quiere denunciar el cardcter
fingido de la legislacién que procura amparar ni de apuntar las
inconsistencias de sus “aplicaciones de la ley”; tampoco de exigir
consistencia a los textos normativos.

La atencion estda puesta en senalar la densidad histérica de
practicas de un poder estatizado, ejercido sobre espacios y po-
blaciones dispuestos en un tiempo conjetural de desarrollo li-
neal e ideal. La intencidn es acercarse a cOmo se generaron, ruti-
nizaron y transformaron las practicas administrativas que, en la
cotidianidad, performatizan nuestros Estados; sin desconocer
las multiples ligaduras morales y afectivas que vinculan, con
mediaciones, a tutores y tutelados.

Las dinamicas tutelares producen distintas figuras administra-
tivas, entre las que destacan los especialistas de la significacion

* Patricia Melo Sampaio, “Fronteiras da liberdade. Tutela indigena no Di-

retério Pombalino e na Carta Régia de 17987, en Antonio Carlos de Souza Lima
(org.), Tutela. Formagdo de Estado e tradi¢bes de gestdo no Brasil, Rio de Janei-
ro: E-papers/LACED, 2014, pp. 31-52.



188 MAR{A GABRIELA LUGONES

(otrora misioneros, indigenistas, antropologos y hoy profesionales
de la educacion bilingiie, de la salud indigena, entre muchos
otros) que cumplen tareas de traduccion del otro en distintas ins-
tancias institucionales, manteniendo complejas relaciones de
oposicion y adhesion con el “pensamiento de Estado” incorpora-
do en posturas, performances y pequenos rituales burocraticos.

En esa linea, este itinerario de pesquisas busca entender
cdmo se conforman los repertorios de actuacion tutelar, encar-
nados en agentes —e institucionalizados en agencias— que se
actualizan en el dia a dia de la administracion. Se trazan vias de
indagacion sobre los mas variados especialistas en indios, nifos,
pobres, locos, y en como sus cuerpos, posturas, performances,
retdricas, enunciaciones y escritos fueron (in)formados en un
determinado momento, a partir de muy diversas experiencias de
gestion. Después de diversas reformas legales y organizaciona-
les, serian los cuadros funcionales quienes otorgan la flexibili-
dad necesaria a la administracion, al asegurar la transmision de
saberes/haceres a través de la presencia de agentes con largas
trayectorias en el ejercicio del poder tutelar.

ALGUNAS TRAVESIAS DE SU CONCEPTUALIZACION

Cabe remarcar que el poder tutelar ha sido pensado a partir de
ejercicios estatales de poder sobre pueblos indigenas, en vigen-
cia del instituto legal de la tutela; a la vez, su conceptualizacion
socioantropologica designa formas especificas de poder —no
solo estatalizadas— sobre territorios y segmentos de la pobla-
cién no necesariamente sometidos a la tutela en tanto figura le-
gal. Aqui se hace presente la inspiracion foucaultiana respecto
de que las técnicas de poder no deben subsumirse a determina-
dos aparatos, asi como el reconocimiento de que son accionadas
en los mas diversos tipos de agencia y en el marco de estrategias
y destinatarios disimiles. Asimismo, se procura aprehender es-
trategias y tacticas de proyectos politicos, al considerar que lo
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engendrado en un determinado proceso puede ser ejecutado en
otro momento histérico.

Esta perspectiva de lo tutelar provee un utillaje para indagar
modulaciones de un tipo de ejercicio de poder en gestiones que
se realizan siguiendo las lineas axiales del gestar e gerir.> Esto
permite localizar los planos formativos y pedagdgicos, al mismo
tiempo que situar las efectividades de esta modalidad de domi-
nio que encarna la presencia estatal, portando la autoridad le-
galmente conferida a determinados agentes que proveen orien-
taciones y recomendaciones de acciéon a quienes son vistos como
parcialmente incapaces de amparar(se).

Se reinstauran asi determinadas jerarquias clasificatorias de
los mundos sociales a través de reproducir desigualdades, refor-
zandolas con técnicas a la vez persuasivas e inferiorizantes que,
por su supuesto tenor protectivo, resultan dificiles de afrontar.
Ello ha promovido criticas —enraizadas etnograficamente— a
nuevos paradigmas normativos, cristalizados en convenciones
internacionales, los cuales auxilian en la identificacién de las im-
plicancias en términos de reproducciéon de desigualdades que
las técnicas tutelares (de minorizacién e infantilizacién, entre
muchas otras) conllevan para segmentos poblacionales conside-
rados dignos de proteccion, ahora “integral”

La idea de poder tutelar ha orientado una constelacion de inda-
gaciones acerca de ejercicios de gobierno sobre espacios sociales,
geograficos y simbdlicos que operan identificando, rotulando y
determinando quiénes —como los indigenas brasilefios hasta
1988—¢ seran consagrados como relativamente incapaces de con-
ducirse en la vida civica y necesitados, por lo tanto, de una protec-
cion especial, lo que los convierte en destinatarios de un tipo de

°> Antonio Carlos de Souza Lima, Gestar e Gerir. Estudos para uma antropo-
logia da administragdo publica no Brasil, Rio de Janeiro, Relume Dumara, 2002.

¢ José Gabriel Corréa Sllveira, “A administragdo dos indios: As diretrizes

para o funcionamento dos postos indigenas do SPI”, en Antonio Carlos de Sou-
za Lima, Gestar e Gerir..., op. cit.
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mediacion pedagogica que reitera y busca perpetuar posiciones
subordinadas para los administrados y de autoridad para los re-
presentantes estatales.

Los contornos delineados por Souza Lima, a partir de sus re-
flexiones en torno de las agencias dedicadas a ejercer el poder
tutelar sobre los pueblos indigenas, se muestran fecundos en es-
tudios de otras acciones gubernamentales respecto de menores,
inmigrantes, pobres, mujeres, locos, prodigos y otras figuras so-
ciales percibidas como destituidas de capacidades para una par-
ticipacion plena en las comunidades politicas nacionales.

El concepto ofrece herramientas tedricas y metodicas para
aproximarse a otras formas de ejercicio de poder de impronta tu-
telar, aunque no realizada respecto de pueblos indigenas, apren-
diendo modalidades especificas de relaciones de poder que sue-
len ser colocadas bajo los rétulos de paternalismo, clientelismo,
entre otros calificativos. Al explorar otros dominios, relativos a
sujetos no sometidos a la tutela juridica, la operativizacién del
poder tutelar ayuda a comprender formas mas econdmicas de
ejercicios del poder que conducen y fijan poblaciones, a la vez que
construyen la autoridad estatal de los agentes que lidian con ellas.

PUNTOS DE APOYO TEORICOS Y METODICOS

Para la conceptualizacion del poder tutelar resultan sustantivas
las discusiones weberianas respecto de los modos de domina-
cidn, especialmente el papel que la administracion tiene de tor-
narla cotidiana.” También devino crucial la asuncién de la critica
eliasiana a las ideas imperantes en las ciencias sociales sobre Es-
tado-nacion, en tanto nocidn totalizante; Souza Lima acciona
atendiendo a los ejercicios de poder tutelar como constitutivos

7 Max Weber, Economia y sociedad, México, Fondo de Cultura Econémi-
ca, 1983 [1922].
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de los procesos continuos y a largo plazo de formacion de Esta-
do y construccién de nacién.®

Otro punto de partida para pensar formalmente los patrones
de mediacion que presenta la administracion tutelar se encuen-
tra en los planteamientos de Simmel respecto de las figuraciones
triadicas.’ Este autor, ademds, proveyé un abordaje de las inte-
racciones triangulares donde los mediadores, al promover, arbi-
trar y utilizar las disputas y conflictos en su provecho, acumulan
autoridad y fuerza.

Las indagaciones de Michel Foucault fueron andamios para
estos movimientos analiticos que contintian la apuesta metodica
foucaultiana respecto de estudiar los como del poder, sus meca-
nismos, técnicas, efectos.” La idea de poder tutelar retoma la
premisa de que las relaciones de poder actuales remontan histo-
ricamente a la guerra, y de que la politica, al pacificar, la reactua-
liza, en luchas que la contintan y la dislocan. La guerra de con-
quista implicaria una disposicion de las fuerzas que nos separan
de otro, asi como ciertas busquedas de sentido en los actos aje-
nos en un trabajo semiodtico que envuelve la percepcion de una
alteridad radical.

La presencia de “otro” como realidad, estructura y categoria,
tal como plantea Deleuze," seria la que abre las posibilidades de
relaciones sociales y simbdlicas, caracterizables por una modali-

# Norbert Elias, “Process of state formation and nation building”, en Inter-
national Sociological Association. Transactions at the seventh World Congress of
Sociology, vol. 111, Ginebra, International Sociological Association, 1972.

®  Georg Simmel, The Sociology of Georg Simmel, Nueva York, The Free
Press, 1964; Georg Simmel, 1964b, Web of Group Affiliations, Nueva York, The
Free Press, 1964.

1" Michel, Foucault, “The Subject and Power”, en P. Rabinow y H. Drey-
tuss, H. Foucault. Beyond Structuralism and Hermeneutics, Chicago, The Uni-
versity of Chicago Press, 1983, pp. 208-226; Michel, Foucault, Vigiar e punir,
Petrépolis, Vozes, 1977.

11 Gilles Deleuze, “Tournier e o mundo sem outrem’, en M. Tournier, Sex-
ta-feira ou os limbos do Pacifico, Sao Paulo, Difel, 1985, pp. 224-229.
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dad de guerra —la de conquista— que funda determinadas for-
mas de poder que la suceden. Conquista que se haria posible en
los términos de Todorov,” especialmente por mover procesos
interpretativos y teatrales, donde actiian especialistas en la atri-
bucion de significados bajo una direcciéon centralizada que
cuenta con una organizacion militar.

En el marco de la nocién de poder tutelar, también se encuen-
tra el trabajo de Benedict Anderson® cuando plantea que las orga-
nizaciones administrativas, en su produccion de significado, son
cruciales para entender como las colonias hispanoamericanas de-
vinieron comunidades nacionales imaginadas, luego como patrias.

Al tener particularmente presente la colonizacién portugue-
sa del Brasil, Souza Lima emplea las propuestas de Fredrik Barth
en su abordaje de los fendmenos culturales* y pone en juego la
idea de “tradiciones de conocimiento”, con el fin de reflexionar
acerca de la empresa imperial portuguesa y los Estados emer-
gentes donde aquella operd. Esta relectura de Barth hace que
identifique grandes tradiciones de conocimiento para la gestion
colonial de las desigualdades en el contexto brasilefio.

A partir de estas puntualizaciones, las cuestiones sefialadas
por Souza Lima reconocen que la empresa de conquista envuel-
ve luego la administracion del botin, la creacion de “territorios”
y la produccién de una “poblacion”; objetos del control adminis-
trativo que clasifica, jerarquiza, segmenta —pero también unifi-

12 Tzvetan Todorov, A conquista de América. A questdo do outro, 2a. ed.,

Sao Paulo, Martins Fontes, 1988.
3 Benedict Anderson, Imagined Communities, Nueva York, Verso, 1991.

' Frederik Barth, Ritual and Knowledge Among the Baktaman of New
Guinea, Oslo/New Haven: Universitetsforlaget/Yale University Press, 1975;
Frederik Barth, “Problems in Conceptualizing Cultural Pluralism, with Illus-
trations from Sohar, Oman’, en D. Maybury-Lewis y S. Plattner (eds.), Prospects
for Plural Societies, Washington, American Ethnological Society, 1982; Fred-
erik Barth, Balinese Worlds, Chicago, Chicago University Press, 1993; Frederik
Barth, “Other Knowledge and Other ways of Knowing”, Journal of Anthropolog-
ical Research, vol. 51, nim. 1, 1995, pp. 65-68.
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ca, aunque lo haga integrando en calidad subordinada—. Con
poder tutelar trata de exponer formas de acciéon no siempre esta-
tales en sus inicios histéricos que, en un determinado momento,
se sitian en un centro social y geografico de poder imaginado
como nacional, bajo la conduccién de los especialistas en admi-
nistrar colectividades. Esos ejercicios estatizados de poder sobre
pueblos indigenas se originan y dan continuidad a las conquis-
tas coloniales que aseguraron la soberania de los monarcas so-
bre vastos territorios, con aparatos, equipamientos y recursos,
materiales y humanos muy restrictos.

En el caso brasilefio, indica Souza Lima, la matriz militar de
la guerra de conquista es omnipresente. Especialmente en el pla-
no retdrico, serian determinantes los modos de enunciacion de
esta forma de poder que incide sobre los espacios, en procesos
en los que son atribuidas posiciones y estatus diferenciales para
poblaciones y territorios, como parte de mecanismos de gobier-
no, en el sentido foucaultiano.

MULTIPLES REINSCRIPCIONES Y DESPLIEGUES

Una serie de investigaciones ha desenvuelto en muy variados
usos la idea de poder tutelar, en tanto herramienta descriptiva y
analitica para otras situaciones indigenas (Juliao, 2018; Repetto,
2019; Amado, 2020, entre otros). Al prestar atencién a planos
mas codificados de distintas realidades sociohistdricas o realizar
acompanamientos etnograficos de acciones administrativas de
gestion, este concepto ha tenido derivas y desenvolvimientos de
amplio espectro, en virtud de que ofrece también instrumentos
habiles para la critica de ejercicios tutelares sobre segmentos so-
ciales distintos de los étnicamente diferenciados.

Estas reinscripciones de la nocién de poder tutelar han per-
mitido aprehender cémo se realizaban las formas y férmulas
especificas de ejercicios de poder tutelar y también han permiti-
do indicar cudles eran las técnicas que se pusieron en movi-



194 MARfA GABRIELA LUGONES

miento, en procesos que se gestionan entre los horizontes lega-
les e institucionales y las dilematicas situaciones en concreto.
Lejos de discutir la preeminencia entre reglas y practicas, se de-
vela la eficacia de estas relaciones de poder tutelar en su operati-
vidad, lo que hace posible discriminar y jerarquizar sujetos al
administrarlos estatalmente.

En 1995, Adriana Vianna expuso como las actuaciones poli-
ciales en Rio de Janeiro, al inicio del siglo xx, construyeron el
personaje social menor, sus desinencias y el sistema clasificato-
rio por medio del cual se interviene sobre ellos; en tareas que
van mas alld de lo represivo y la vigilancia, y que se legitiman
como asistencia, no solamente a los menores, sino a las redes fa-
miliares en los que estaban insertos. Alli operaba la figura legal
de la tutela, aunque el trabajo de Vianna (de)muestra que el tipo
de relacion de dominacién —la minoridad— no surge de tal ins-
tituto legal, por lo tanto, es de sociogénesis policial y después se
codifica. En El mal que se adivina es nodal la aproximacion que
realiza la autora entre los procesos de emancipacion de menores
y de esclavos; incorporaciones a la naciéon que debian ser hechas
por la via de un aprendizaje de la subordinaciéon. La dimensién
tutelar que atraviesa las relaciones de minoridad seria la de con-
troles sobre las unidades domésticas, codificados desde tiempos
coloniales en legislacion civil y que se asentara luego en el Cédi-
go Republicano. Esta inclusion domesticada permitiria integrar
a aquellos percibidos como heterogéneos, estatizando territorios
y segmentos sociales, recolocados en esquemas jerarquicos por
agentes y agencias que reinventan jerarquizaciones, aunque los
estatus legales desiguales hayan desaparecido.

Lo que podemos denominar en clave de una cogestion de la
tutela se reformula a partir de las etnografias documentales de
Adriana Vianna,” que permiten afirmar que el ejercicio tutelar es

5 Adriana Vianna, O Mal que se Adivinha: Policia e Menoridade no Rio de
Janeiro, 1910-1920, Rio de Janeiro, Arquivo Nacional de Pesquisa, 1999. Version
castellana: EIl mal que se adivina: Policia y minoridad en Rio de Janeiro, 1910-
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realizado de manera coextensiva entre agencias estatales y casa
de familias. Esa redefinicion de Vianna expone, para las relacio-
nes de minoridad, cémo operan las delegaciones de autoridad y
responsabilidades, al mismo tiempo que visibiliza como se reali-
zan las recomposiciones entre normas legales y necesidades ad-
ministrativas.'®

Para gestionar relaciones de minoridad tutelarmente, se com-
plementa la accidon de la administracion con la de las unidades
domésticas y las diferencias tolerables se dan en tanto puedan
ser insertas en posiciones de subordinacion, reproduciendo las
interdependencias. Vianna, al poner de relieve en las gestiones
de minoridades de transicion al Eca (Estatuto da Crianca e do
Adolescente) la complementariedad en el ejercicio de las actua-
ciones tutelares entre las unidades domésticas y la administra-
cidn estatal, llama la atencidn sobre este trazo del concepto que
ayuda a comprender la eficacia de los ejercicios del poder tutelar,
aun a pesar de las precariedades de nuestras administraciones
de la proteccién. Los subrayados de Vianna apuntan a visibili-
zar relaciones de dominacion naturalizadas respecto de nifos,
nifias y adolescentes, y las (ir)responsabilidades de las agencias es-
tatales en la gestion de minoridades.

Vianna y Lowenkron han reflexionado sobre las inflexiones
generificadas en determinados ejercicios de poder tutelar” a partir

1920, Buenos Aires, Ad Hoc, 2007. Ambas ediciones surgen de la disertacion de
maestria defendida por la autora en 1995 en el Programa de Posgrado en An-
tropologia Social, Museo Nacional de la Universidad Federal de Rio de Janeiro.

16 Adriana Vianna, “Limites da menoridade: tutela, familia e autoridade
em julgamento’, tesis de doctorado del Programa de Posgrado en Antropologia
Social, Museo Nacional de la Universidad Federal de Rio de Janeiro, 2002.

7 Adriana Vianna y Laura Lowenkron, “Dossié Género e Estado: formas
de gestdo, praticas e representagdes - Apresentagdo’, Cadernos Pagu, nim. 51,
2017, e175100 (ePub, 2018, https://doi.org/10.1590/18094449201700510000). Por
su parte, Laura Lowenkron discute otra gestion tutelar de minoridades, susten-
tada simbdlicamente en la nocién de cuidado a partir de una etnografia relativa
a las actuaciones legislativas y policiales en el marco de la cruzada antipedofilia
en el Brasil contemporaneo. Cfr. Laura Lowenkron, “As vérias faces do cuidado
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de los matices asociados con el governo doce (Viann?, 2002a) y a
las técnicas culturalmente imaginadas como de gestion mater-
na," conjugadas situacionalmente con administraciones que,
aunque débiles, se representan como un tutor capaz de la manu-
tencion de las desigualdades.

La condensacion de Souza Lima en la férmula gestar e gerir,
que usa para coagular dos dimensiones de los ejercicios de poder
tutelar reverbera en numerosos trabajos (Ferreira,” Aguido,”

na cruzada antipedofilia’, Anudrio Antropoldgico, vol. 41, nim. 1, 2018, pp. 81-98.
Laura Lowenkron, “O Monstro contemporaneo: a construgao social da pedofilia
em multiplos planos”, tesis de doctorado del Programa de Posgrado en Antropo-
logia Social, Museo Nacional de la Universidad Federal de Rio de Janeiro, 2012.

'8 Maria G. Lugones, “sMatronato? Gestiones maternales de protecciéon
estatal”, Cadernos Pagu, (51), 2017, e175102 (ePub, 2018,https://doi.org/10.1590/1
8094449201700510002).

1 Leticia Ferreira, apoyada en la problematica del gestar e gerir, coloca
en su etnografia la cuestion de cdmo es construida la desaparicion de personas en
el Brasil contemporaneo. Para responder, analiza cuanto, en las reparticiones
policiales como en las instancias dedicadas a promover el combate contra la
desaparicién de personas, son reproducidas clasificaciones que distinguen a los
problemas de familia de los de seguridad publica y de los de asistencia social y,
a la vez, (des)responsabilizan a las familias, las policias y las politicas guberna-
mentales. Cfr. Leticia Ferreira, “O desaparecimento de pessdas como ocorrén-
cia policial e problema social’, tesis de doctorado defendida del Programa de
Posgrado en Antropologia Social, Museo Nacional de la Universidad Federal
de Rio de Janeiro, 2011.

2 La autora hace resonar las propuestas relativas al gestar e gerir cuando

aborda procesos de estatizacion de las poblaciones de una “colectividad LGBT”
Con base en documentos publicos que coagulan flujos de relaciones y tensio-
nes, junto a la observacion directa de eventos e implementacién de programas,
expone como se forman sujetos y formas correspondientes de sujecion y sub-
jetivacion en el cotidiano de una politica de identidades de impronta “partici-
pativa” en el panorama de procesos de formacion de Estado que son también
de formacion de redes y afectos. Cfr. Aguido, Silvia, Fazer-se no “Estado”™ uma
etnografia sobre o processo de constituicdo dos “LGBT” como sujeitos de direitos
no Brasil contempordneo, Rio de Janeiro, Eduerj, 2018.
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Tamagnini, Diaz,”! Fernandes,” entre otras antropdlogas) rever-
bera la condensacion de Souza Lima en la férmula gestar e gerir,
que usa para coagular dos dimensiones de los ejercicios de poder
tutelar: el gestar que, ya etimologicamente apunta hacia la fun-
cion constitutiva, formativa, de “maternaje’, y el gerir, que direc-
ciona también desde su raiz latina hacia el administrar, el geren-
ciar, el dirigir. En esa férmula, Souza Lima también cifra la
emblemadtica caracteristica de bienintencionada de la actuacion
tutelar, a la vez que su voluntad de control, de reproducciéon de
asimetrias, al destacar que la debilidad de las administraciones
atravesadas por intereses personales y de grupos convierten las
acciones tutelares en una figuraciéon simbolicamente eficaz, mas
que materialmente efectiva, de la presencia/actuacion estatal.
En la estela trazada por Vianna al problematizar las interde-
pendencias entre actuaciones administrativo-judiciales, confi-
guraciones morales y relaciones familiares, Maria G. Lugones

2 Cecilia Diaz, al acompanar etnograficamente reuniones entre activistas

por la reforma de las politicas de drogas, legisladores y asesores, instrumentali-
za la formulacion gestar/gerir. Asi, sostiene que en esos y otros espacios institu-
cionales, un modo de construccién de autoridad de los funcionarios se cifraba
en la enunciacién de limites y fronteras de las actuaciones administrativas, asi
como en el dictado de instrucciones para la redaccién y presentacion de docu-
mentos de acuerdo con la posesion de conocimientos especificos sobre lo que
seria el Estado con mayuscula. Cfr. Maria Cecilia Diaz, “Cultivar a vida: uma
etnografia entre ativistas canndbicos na Argentina’, tesis de doctorado, mimeo,
Programa de Posgrado en Antropologia Social, Museo Nacional de la Univer-
sidad Federal de Rio de Janeiro, 2019.

2 La autora acompaia etnograficamente situaciones conducidas por me-

dio de una “pedagogia do constrangimento”, que torna eficaces las lecciones de
las agentes estatales para gestion de minoridades en contextos institucionales
precarizados. La descripcion de un Estado femenino como accién adminis-
trativa asentada en relaciones de desigualdad entre mujeres y la exposicion de
la ausencia estatal que opera por omision, desidia, demora, se hace eco de la
formula gestar e gerir. Cfr. Camila Fernandes, “Figuras da causa¢do: sexuali-
dade feminina, reproducio e acusagdes no discurso popular e nas politicas de
Estado’, tesis de doctorado del Programa de Posgrado en Antropologia Social,
Museo Nacional de la Universidad Federal de Rio de Janeiro, 2017.
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expone técnicas de minorizaciéon que ponen en marcha repre-
sentaciones tutelares en un continuum de creencias compartidas
que hilvanan ayuda, proteccién y cuidado sobre sujetos cuya au-
tonomia es, de esta forma, recortada.? Para entender las correla-
ciones entre horizontes normativos, acciones cotidianas de
agentes estatales y experiencias de nifios, nifias y adolescentes y
sus mayores (ir)responsables sin afirmaciones prescriptivas, se
describen a partir del acompanamiento etnografico formas de
aconsejamiento y férmulas de compromiso, ejercidas en tribu-
nales prevencionales de menores de la Cordoba a inicios del si-
glo xx1. Ese movimiento de pesquisa estuvo precedido por otro
en que se rastrea las reverberaciones de los ejercicios de poder
tutelar en los expedientes relativos a menores del primer Juzga-
do local que interviene a mediados del siglo xx. Esa etnografia
documental puede leerse como un recordatorio de la visita colo-
nial, actualizada en los informes ambientales y familiares de las
visitadoras sociales, no como sobrevivencia sino potencial per-
sistencia.*

La tutela en cuanto poder ejercido estatalmente se constituye
cotidianamente por la mediacion de gramaticas y lenguajes mo-
rales que pueden ser leidos en los registros documentales y en
los performances que reconfiguran tramas de autoridad, redes
familiares, parentales, vecinales, para poder extender la presen-
cia estatal, que pareciera, en nuestros paises, ser incapaz de ga-

»  Maria Gabriela Lugones, Obrando en autos, obrando en vidas. Formas
y formulas de proteccion judicial en los tribunales prevencionales de menores de
Cérdoba, Argentina, a comienzos del siglo xx1, Rio de Janeiro, E-papers, 2012,
version revisada y condensada de la tesis de doctorado defendida por la autora
en 2009, en el Programa de Posgrado en Antropologia Social, Museo Nacional
de la Universidad Federal de Rio de Janeiro.

2 Maria Gabriela Lugones, “Uma ‘visita’ aos ‘expedientes’ os processos

judicidis referentes a os menores, Coérdoba, Argentina, na metade do século
XX, tesis de maestria del Programa de Posgrado en Antropologia Social, Museo
Nacional de la Universidad Federal de Rio de Janeiro, 2004.
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rantizar una proteccion sin alguna tutela.” En esa linea se desta-
ca la investigacion sobre las formas de gobierno establecidas en
torno de “hombres autores de violencia doméstica”, aprehendi-
das etnograficamente por Paulo Vitor Leite Lopes en su tesis so-
bre relaciones de género, formas cotidianas de administracion,
modos de subjetivacion y procesos de formacion estatal (2016)

Un trazo fuerte que marcar respecto de este conjunto de in-
vestigaciones, que desdoblan las conceptualizaciones de Souza
Lima, es que conjugan la practica de la etnografia documental
con la tradicional observacion participante, o participacion ob-
servante, al acompafar etnograficamente acciones tutelares es-
tatalizadas cuya raigambre colonial, asi como sus ribetes protec-
tivos, son empiricamente explorados.

La nocién de poder tutelar es puesta en juego para aproxi-
marse a las practicas y las representaciones llevadas adelante por
los agentes del Servicio de Poblamiento del Suelo Nacional en
los afios veinte y treinta del siglo xx en Brasil. Jair de Souza Ra-

»  Martinho Braga expone las tecnologias psicosociales que crean redes de
sostén producidas en el trabajo diario de los profesionales de centros de aten-
cion estatal a “los locos” en el Rio de Janeiro del primer decenio del siglo xx1.
Estas redes de alianzas y compromisos entre familiares, vecinos y pacientes am-
plian la tolerancia a las diferencias en las comunidades en las que inciden, en-
gendrando tramas administrativas de actores e instancias sociales y “cercando”
alos portadores de trastornos mentales. Pensadas con el instrumental ofrecido
por la idea de poder tutelar y privilegiando el proceso histérico de transforma-
cion del tratamiento politico y clinico de la locura en Brasil (conocido como
reforma psiquidtrica), Braga traza correspondencias entre el arbitraje estatal
entre las poblaciones indigenas; la produccién de responsables por la guarda
de menores realizada a través de los tribunales de infancia y adolescencia, asi
como las mediaciones e intercambios sociales entre familiares, vecinos y pro-
fesionales responsables por el cuidado en la postinternacion psiquidtrica. La
produccion de referentes realizada por profesionales de la salud mental, en el
contexto de la reforma brasilefia, encuentra paralelismos con modalidades de
gestion administrativo-judicial que protegen, a la vez que regulan, comporta-
mientos de parientes percibidos como “tutelables”. Cfr. Martinho Braga Batista
E. Silva, 2014. “Reforma psiquidtrica e redes de suporte social: construindo tec-
nologias “psicossociais”, en Antonio Carlos de Souza Lima (org.), Tutela. For-
magdo de Estado e tradigdes... op. cit..., pp. 315-342.



200 MARfA GABRIELA LUGONES

mos* aborda otras facetas de las cadenas tutelares. A partir del
estudio de los procesos estatalizados de colonizacion e inmigra-
cién, muestra la conjuncion entre las técnicas tutelares utiliza-
das por los agentes estatales respecto de las acciones de colonos/
inmigrantes y sus familias, asi como la edificacién de autorida-
des y agencias estatales.”

En otro campo, Marcia Chuva estudia el poder tutelar estatal
que organiza la protecciéon del patrimonio histdrico y artistico
nacional en el Brasil desde 1930,* definiendo y controlando
aquello que coloca bajo su rubrica de incidencia. Se construye
asi una vision particular de nacion, transformada en los tltimos
50 afos a partir de nuevas formas de patrimonializaciéon que su-
perponen “proteccion y tutela”

Gustavo Villela usa este instrumento analitico para indagar
efectos sociales de la creacion de una reserva bioldgica estatal

% TJair Souza Ramos, “As muitas faces da tutela: imigrantes subsidiados e
mecanismos de condugio de populagdes”, en ibid., pp. 274-296. Jair Souza Ra-
mos, 2003, “O poder de domar do fraco: formacio de autoridade publica e téc-
nicas de poder tutelar nas politicas de imigracdo e colonizagdo do Servigo de
Povoamento do Solo Nacional do Brasil”. Horizontes antropoldgicos, vol. 9, num.
19, pp. 15-47. Jair Souza Ramos, O poder de domar do fraco: formagdo de autori-
dade e poder tutelar na politica de povoamento do solo nacional, Niteroi, Eduff,
2006, edicién de la tesis de doctorado del Programa de Posgrado en Antropo-
logia Social, Museo Nacional de la Universidad Federal de Rio de Janeiro, 2002.

¥ En relacién con otras problematicas definidas por la extranjeria, Angela

Facundo Navia indaga programas de atencién a refugiados o de reasentamien-
to en el Brasil actual, y recuerda que hay un gobierno de los sujetos que pasa
por los objetos, ademas, que la administracion de la vida cotidiana de las perso-
nas asistidas también es una forma de control de sus comportamientos, de eco-
nomia moral del gasto, de fortalecimiento del principio del merecimiento y de
la idea de estar siendo cuidados y protegidos por funcionarios con experiencia
en la gestion de vidas tuteladas” Cfr. Angela Facundo Navia, “Una experiencia
de interiorizacion: transformaciones y continuidades de las acciones humani-
tarias”, Vibrant: Virtual Brazilian Anthropology, 17, 2020, e17651 (Epub https://
doi.org/10.1590/1809-43412020v17d651).

% Mércia Chuva, “Patrimonio cultural no Brasil: prote¢io, salvaguarda e tu-
tela’, en Antonio Carlos Souza Lima (org.), Tutela. Formacdo de Estado.. ., op. cit.
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en una isla del litoral sur de Rio de Janeiro. Dicha creacion ins-
tituye una forma de tutela sobre una comunidad local de pesca-
dores, convirtiendo en objetos de administracion al medio am-
biente y a los pobladores de esta unidad de conservacion,
consagradas juridica y constitucionalmente como objetos de
proteccion.”

Otra extension de la nocion de tutela se da en la hipotesis de
una memoria tutelada, elaborada por Mario Rufer, para pensar
las escenas nacionales sudafricanas contemporaneas, que pre-
tenden despojarse de los imperialismos, el colonialismo y los ra-
cismos.® Rufer afirma la reconversién de formas de dominio
como la guerra, la represion y la segregacion racial en tecnolo-
gias gestionadas de produccion de la alteridad. Si en 1994 se des-
montan los basamentos de ese poder tutelar, es respecto de la
memoria donde se habria producido un reordenamiento, que se
evidencia en el Museo del Apartheid, donde se inscribe una ad-
ministracién tutelada del pasado como forma de gestionar la
marca de la diferencia colonial en el presente nacional.

Una postura, que signa esta conceptualizacion de poder tutelar
de Souza Lima, se ha replicado en politicas de investigacion soste-
nida por quienes han explorado nuevas potencialidades de aque-
lla idea seminal. Es de capital importancia sefialar que se trata de
trabajos en didlogo con frentes politicos, discursivos, que trabajan
por reformas legales e institucionales en pro de la expansion de
derechos. Al mismo tiempo, se busca producir intervenciones que
no reiteren las vulgatas de la progresiva extensiéon —y reconoci-
miento— de garantias legales, sino que trabaje para una critica
intelectualmente honesta, empiricamente fundada e interesada en

2 Gustavo Villela de Lima Costa, “O Aventureiro, Ilha Grande, rRJ: uma
analise de mudanga social’; tesis de doctorado del Programa de Posgrado en
Antropologia Social, Museo Nacional de la Universidad Federal de Rio de Ja-
neiro, 2008.

% Mario Rufer, La nacién en escenas. Memoria publica y usos del pasado
en contextos poscoloniales, México, El Colegio de México, 2010.
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contribuir al desmontaje de las mallas reproductoras de asime-
trias de distinto orden en las que estamos insertos diariamente.

El conjunto de trabajos de este listado sucinto e incompleto
tributan a la nocion de poder tutelar, ademas de abonar en la
busqueda de alejarse de campos discursivos que denuncian lo ya
sabido. Si como ha afirmado Souza Lima, “la profundidad de la
empresa tutelar es, tal vez, mayor de lo que podemos racionali-
zar” para discutir las creencias en un “Estado” cuya mayoridad
sea puesta en cuestion,” se ha procurado aprehender derroteros
de costumbres institucionales y sus moralidades consolidadas
en pos de minimizar la presunta inexorabilidad de su influjo, y
de aminorar la inequivoca inercia de disposiciones incorporadas
en los agentes estatales, pese a las transformaciones normativas.

APORTES Y APUESTAS DE UNA POL{TICA DE INVESTIGACIONES

Esta conceptualizacion fue realizada con el objetivo de criticar
planos mas generales de administracion tutelar y, asimismo,
para intervenir en el debate que termind por implosionar el ins-
tituto juridico de la tutela indigena, cristalizada en la reforma
constitucional brasilefia de 1988. Esa tentativa se ampli6 en in-
dagaciones que, recuperando cuidadosamente los soportes em-

1 Otra instrumentalizacion de la nocién de poder tutelar que enfatiza en
practicas que performatizan el Estado, y que por su condicion de rutinarias y
cotidianas se tornan imperceptibles, es la etnografia de Lucas Freire sobre las
practicas de gestion de la escasez en el sistema de salud publica del Brasil con-
temporaneo. Al tomar como punto de apoyo la practicas tutelares de poder, tal
como las rediscute Antonio Carlos Souza Lima en Tutela. Formacdo de Esta-
do..., op. cit., Freire denomina necrogovernanga a las acciones que en el dia a dia,
a través de demoras, solicitudes denegadas y retardos administrativos, van mi-
nando las posibilidades de vida de las personas. Cfr. Lucas de Magalhaes Freire,
“A gestdo da escassez: Uma etnografia da administragao de litigios de satde em
tempos de ‘crise”; tesis de doctorado del Programa de Posgrado en Antropologia
Social, Museo Nacional de la Universidad Federal de Rio de Janeiro, 2019.
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piricos que distinguen aspectos proyectuales, normativos y fac-
ticos de diversas tradiciones de gestion de cufio colonial de las
desigualdades, busca hacerlo sin aplanar las variadisimas admi-
nistraciones estatalizadas en nuestra region.

El concepto, que resulta a la vez un instrumento politico, ted-
rico y epistémico disruptivo, estd enraizado en la antropologia
brasilefa, ensefiada en el Museo Nacional (UFRy). Como se dijo,
ha sido politicamente eficaz, en el momento de su concepcion,
al impactar en las discusiones que coagularon en la Asamblea
Nacional Constituyente de 1988. Sus derivas en otros estudios
(brasilefios, argenbras y argenmex) han producido argumentos
que polemizan con las visiones juridico-normativas que acredi-
tan piamente en la inmediatez y el automatismo de las transfor-
maciones legales e institucionales.

Tales investigaciones han permitido conocer que, mas alla de
los periodos de auge del republicanismo o de la ciudadania, el
poder tutelar opera, aun caida su vigencia legal. Las formas esta-
talizadas de ejercicio de poder minorizan a sujetos especiales de
derechos y a segmentos poblacionales otrora calificados como
indios, menores, locos, colonos. Las reformulaciones de relacio-
nes de cufio colonial, aun extinta la modalidad juridica tutelar,
operan en formas y férmulas de reproduccion de las asimetrias.

Una asuncién clave del autor es que las formas simbolicas
transmitidas en planes, programas, reglamentos, tienen una
fuerza mas alld del modo en que hayan sido implementadas.
Una contribucion para los debates —no sélo académicos— es
que la ineficacia e inercia que parece caracterizar a nuestras bu-
rocracias ayudan a su autorreproduccién y a la permanencia de
dispositivos de poder con mucha densidad histérica.

En el derrotero de lo que Souza Lima llamé poder tutelar, al
partir de una articulaciéon que va de la invasiéon y conquista de
territorios a su gestion y administracién en procesos de cons-
truccion del Estado-nacion, los conocimientos generados permi-
ten aseverar que no son idénticas las formas tutelares de los regi-
menes colonial o republicano, como tampoco lo son las actuales
actuaciones, gestiones, performances y normas de proteccion in-
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tegral. Pero si es preciso aprehender sus recurrencias. Esto puede
convertirse en un lugar incémodo para debatir, ya que no se com-
place con asumir posiciones “principistas” ni asépticas.

La potente contribucion de la idea de poder tutelar radica en
la ductilidad de un instrumento conceptual que permite una via
regia de estudio de los procesos continuos de formacién de Esta-
do en los contextos postcoloniales y, a la vez, posibilita una mi-
rada incisiva sobre las gestiones gubernamentales y las acciones
politicas contemporaneas, sean éstas destinadas a los pueblos
indigenas o a otros segmentos sociales, percibidos como necesi-
tados de mediacion para el pleno ejercicio de su vida civica, o
consagrados politica y legalmente como merecedores de formas
especiales de proteccion que, a la vez, recortan su autonomia y
recrean sus supuestas incapacidades relativas.

El recorte cristalizado en esta entrada quiere enfatizar que la
idea de poder tutelar proyectada por Souza Lima excede amplia-
mente el dispositivo legal de la tutela, para aprehender ejercicios
de poder conformados por practicas de clasificacion social y pa-
cificacion de poblaciones que construyen, a un tiempo, configu-
raciones simbdlicas y mallas de gestion estatizadas en diferentes
momentos historicos, ademas de involucrar constelaciones so-
ciales diferenciadas y desiguales que hacen Estado instituyendo
autoridades, consolidando mecanismos de dominio.

Quiza la mayor advertencia que hicieron las indagaciones en
torno a variados ejercicios de poder tutelar, tal como los proyecta-
dos por Souza Lima, sea respecto de como se han naturalizado di-
ferencias, legitimado actuaciones discrecionales, justificado “transi-
toriamente” subordinaciones de diferente orden en contextos de
insuficiencias estatales para efectivar derechos declamados y su-
puestamente garantizados. Este sentido antropoldgico reconoce
que, en la fragilidad e inestabilidad de estas gestiones estatales tute-
lares que para administrar y gobernar necesitan la anuencia y com-
promisos de los administrados, podria radicar parte de la eficacia.

Una aportacion de la imagen de un gran cerco de paz, que
Souza Lima ofrece para representar los ejercicios de poder tute-
lar, remite no sdlo al periodo que describe (el Brasil republica-
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no), sino que también puede referir a formas de poder que se
creen superadas por las reformas legislativas, los planes y pro-
gramas gubernamentales, y apuntar a situaciones e implicacio-
nes de vivir cercado en el Brasil del presente.
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POETICA DE LA RELACION

KARINA BIDASECA Y MATIAS LUSTMAN

INTRODUCCION. EL MAR ES HISTORIA

Asi, toda navegacion sobre el esplendor verde del océano [...]
sugiere, a través de la evidencia de algas, estos bajos fondos,
estas profundidades, puntuadas de grilletes apenas oxidados.
El abismo es, en verdad, una tautologia, todo el océano, todo
el mar al fin dulcemente dispuesto a los placeres de la arena,
como un enorme comienzo, se halla tnicamente acompasado
por estas bolas enmohecidas.

EDOUARD GLISSANT, Poética de la relacion'

El fildsofo, escritor y poeta antillano Edouard Glissant naci6 en
Sainte-Marie de la Martinica el 21 de septiembre de 1928, perte-
necid a la corriente de la “literatura negra” en lengua francesa y
fue un férreo defensor de su independencia, escribié diversos
poemas, entre los cuales se destaca Les Indes, donde introdujo la
epopeya del descubrimiento del Nuevo Mundo, El lagarto,> en el
cual recorre la historia antillana inspirandose en un poema afri-
cano que dice: “Sdlo el camino conoce el secreto” y los ensayos
Soleil de la conscience'y Les intentions poétiques.

Dedicé su vida a esculpir lo que definié como “pensamiento
archipielar”, propio de un serpenteante paisaje laberintico que
conforma el mar Caribe, “Un mar que difracta y que suscita la
emocion de la diversidad™?

! Buenos Aires, Universidad Nacional de Quilmes, 2017, p. 40. El original

en francés se titula Poétique de la Relation, Paris, Gallimard, 1990.
2

Edouard Glissant, EI lagarto, México, Ediciones Nueva Era, 1973. El original
data de 1958, en francés La Lézarde, publicado en Paris por Les Editions du Seuil.

* Titulo original: Introduction a une Poétique du Divers, Paris, Gallimard,
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Ubicada entre un pufiado de islas, en una especie de dsmosis
entre literatura y territorio, Martinica —en la regién de “Neo-Amé-
rica’— la define el autor por la criollizaciéon como factor constitu-
tivo de la presencia de Africa. Acogié sugestivamente el linaje de
los llamados poetas de la negritud: Aimé Césaire* y Frantz Fanon.’
Cabe destacar que dicho concepto fue acuiiado por Césaire como
“La antitesis afectiva sino légica de ese insulto que el hombre blan-
co hacfa a la humanidad. Esa negritud opuesta al desprecio del
blanco se ha revelado en ciertos sectores como la tnica capaz de
suprimir prohibiciones y maldiciones” (citado por Fanon)e.

A diferencia de otros emigrados —como los europeos— a las
Américas,

los africanos llegan con lo puesto, despojados de cualquier posibilidad,
desprovistos incluso de su lengua [...] Pero, partiendo de los tinicos pode-
res de la memoria, vale decir, de los solos pensamientos del indicio que le
quedan, realiza algo de todo punto imprevisible; por una parte, crea idio-
mas criollos y, por otra, formas artisticas universales, tales como la musica
de jazz, que se reformula con el auxilio de los instrumentos adoptados,
pero con base en la huella de los ritmos africanos esenciales.”

Fanon describié aquella isla compuesta por una pequefia po-
blacion blanca procedente de Europa, una poblacion de mesti-
zos y mayoritaria poblacién negra. Escribi6 que la situacion ra-
cial alli era situacional: “En Martinica era raro encontrar
posiciones raciales tenaces”

1996. Se toma la edicién de 2016, Introduccién a una poética de lo diverso, Ma-
drid, Ediciones Cinca, p. 16.

* Aimé Césaire, Cahiers dun Retour au Pays Natal, Paris, Presence Africaine.

5 Franz Fanon, Piel negra, mdscaras blancas, Barcelona, Nova Terra, 1965.

¢ Frantz Fanon, Los condenados de la tierra, México, Fondo de Cultura

Econdmica, 1983 [1961, p. 194].

7 Edouard Glissant, Introduccién a una poética..., op. cit., p. 16

8 Frantz Fanon, Sociologia de la Revolucion, México, 1958, p. 27.
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El africano era el “verdadero negro”. La posicion del antillano
no era la de un negro, estaba legitimada por Europa, vale decir,
por Francia. Y el antillano menospreciaba al negro: “El antillano
era de piel negra, pero los negros estaban en Africa”’

Por ende, las reivindicaciones de la negritud sencillamente
no existian antes de la derrota francesa. La simbdlica fecha de
1945 significa para el antillano descubrirse negro: “Entonces,
vuelto hacia el Africa, el antillano va a invocarla. Se descubre
hijo de esclavos trasplantado [...] Parece pues, que el antillano,
después del gran error blanco, esté en camino de vivir hoy en el
gran espejismo negro”.®

Alli, en ese laberinto de islas divididas por los diversos impe-
rialismos: el inglés, el francés, el holandés, el espaiiol, la imposi-
cion de las lenguas imperiales fue resistida con la invencion de
una nueva lengua subalterna: el “creole”

“Las lenguas criollas, son huellas abiertas en el charco del Ca-
ribe o del océano Indico. La musica de jazz es una huella recons-
truida que ha recorrido el mundo. Y también todas las musicas
de ese mismo Caribe o de las Américas”, escribid Glissant en
uno de sus magnificos libros: Tratado del Todo-Mundo."

Luego de haber sido parte del movimiento por la negritud,
Glissant lo abandona por diferencias con Césaire y Fanon res-
pecto de la busqueda de los origenes en Africa y la propuesta del
panafricanismo. Critico del esencialismo identitario, fue creador
de las teorias de la Relacion y la creolizacion (créolisation), asi
como de los conceptos de “Todo-Mundo”, “Ecos-Mundo” y “an-
tillanidad” En particular, la critica que Glissant dirige al concep-
to de negritud consiste en que el mismo concluye a partir de la
“autoposesion’” una vez que el negro toma consciencia, se la apro-
pia, la vivencia, la corporaliza y la expresa a través de los trazos

° Ibid., p. 30.

10 Ibid., p. 37.

11 Edouard Glissant, Tratado del Todo-Mundo, Barcelona, El Cobre, 2006.
12 Edouard Glissant, LIntention Poétique, Paris, Seuil, 1969, p. 148.
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poéticos de los ritmos® africanos que le permitieran reponer la
espiritualidad de objeto.

En otra de sus facetas, indagé en el universo del autor de “Luz
de agosto’, William Faulkner, en cuya prosa el poeta descubre la
dimensidn racial de una cultura colonial fundada en la economia
esclavista del sur de Estados Unidos. Su libro Faulkner, Mississi-
ppi** esta dedicado a “Los estudiantes de la Southern University de
Baton Royge, Louisiana. A todos los evadidos de las plantaciones.
A Chamoiseau, pajaro de Cham que canta en la ciudad”*

Es una joya ensayistica en la cual Glissant nos conduce en un
viaje hacia Rowan Oak para develar la estructura de las planta-
ciones, que fue, segun explica, la misma en todas partes: “La
obra de Faulkner siempre me ha parecido eso: una revelacion
diferida

Doctor honoris causa por varias universidades estaduniden-
ses, fue profesor de literatura francesa en la Universidad de la
Ciudad de Nueva York. Desde 1993 fue presidente honorario del
Parlamento Internacional de Escritores. Dirigi6 el Institut du
Tout-Monde, fundado por su iniciativa en 2007. Cuatro afos
mas tarde murié en Paris, dejando un legado que atin no esta
totalmente traducido al castellano pero es reconocido en los am-
bientes universitarios de América Latina.

* Tomamos la definicién de ritmo que Leopold Senghor describe asi:
“E a coisa mais sensivel e menos material, nos faz penetrar na espiritualidade
do objeto” (Leopold S. Senghor, “O contributo do homem negro, 19397, en
M. Sanches (org.). Malhas que os impérios tecem, Lisboa, Edi¢des 70, 2011,
pp- 84-88.

14 Edouard Glissant, Faulkner, Mississippi, Madrid-México, Turner/Fondo de
Cultura Econémica, 2002. El original data de 1996, publicado por Editions Stock.

' Ibid., p. 8.

1o Ibid., p. 8.
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DEVENIR CARIBES. UNA POETICA DE LA RELACION

El concepto de “Poética de la Relacion” es uno de los mas sobresa-
lientes y el que vertebra su obra. Encontramos en esta formulacion
maestra la alusion para referirse al “Otro que esta en nosotros, que
no solo resuena en nuestro devenir, sino también en el grueso de
nuestras concepciones y en el movimiento de nuestra sensibilidad””

Es la experiencia violenta de la deportacion de africanos a las
Américas,

aquello que petrifica es sin duda lo desconocido, enfrentado sin prepa-
racion ni desafio. Haber sido arrancados del pais cotidiano, de los dioses
protectores, para ser llevados a la comunidad tutelar fue la primera noche.
Pero eso no es nada todavia. El exilio se soporta, aun cuando sea fulmi-

nante. La segunda noche se hizo de torturas.'

En su libro Poétique de la Relation, publicado en 1990, Glissant
evoca tres veces el abismo cuando remite al trauma colonial:

Lo aterrador es el abismo, tres veces atado a lo desconocido. La primera
vez, inaugural, sucede cuando caes en el vientre de la barca [...] Esa
barca es una matriz, la fosa-matriz [...] que, sin embargo, te expulsa.
Esta también el segundo precipicio, el del abismo marino. Cuando las
regatas dan caza al negrero, lo mds simple es aligerar la barca tirando
por laborda la carga, lastrada de grilletes [...] El tercer avatar del abismo
proyecta asi, paralelamente a la masa de agua, la masa invertida de todo
aquello que ha sido abandonado, que por generaciones no se encontrara
mas que en las azules superficies del recuerdo o del imaginario, cada vez
mas descolorido.”

17 Edouard Glissant, Poética de la Relacién, Buenos Aires, Universidad

Nacional de Quilmes Editorial, 2017, p. 61. El original en francés se titula Poéti-
que de la Relation, Paris, Gallimard, 1990.

8 Ibid., p. 39.
19 Ibid., pp. 40-41.
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Si, como dice el autor, estos pueblos que han frecuentado la
fosa, viven la Relacion, ésta no puede ser hecha de extranjeria,
sino de conocimiento compartido. “Podemos decir ahora que
esta experiencia del abismo es la cosa mas intercambiada”>

Cincuenta afios mas tarde, la metafora maritima es la de un
pasado que siempre retorna por forclusion. Un océano converti-
do en un sarcofago, cementerio de cuerpos humanos que deses-
peradamente buscan el exilio, cuando logran llegar al otro lado
de la frontera. Cierto es que aun siempre esta la posibilidad de la
“fuga”. Pero es la “huella’, la sospecha de la humanidad.

Le toma prestadas la ambigtiedad, la fragilidad, la derivacion. Admite la practica
del desvio, que no es ni huida ni renuncia. Reconoce el alcance de las imagine-
rias de la Huella y las ratifica. ;Acaso es renunciar a gobernarnos? No, es sinto-
nizar con esa parte del mundo que, precisamente, se ha extendido en archipié-
lagos, esas a modo de diversidades en la extension, que, no obstante, aproximan
orillas y desposan horizontes. Nos damos cuenta de qué lastre continental y
agobiante, y que llevibamos a cuestas, habia en esos suntuosos conceptos del
sistema que hasta hoy han empunado las riendas de la Historia de las huma-
nidades y han dejado de ser adecuadas para nuestros desperdigamientos,
nuestras historias y nuestros no menos suntuosos derroteros errabundos. La

idea del archipiélago, de los archipiélagos, nos franquea esos mares.?'

Los imaginarios de cimarronajes, fugas, de cuerpos en movi-
miento, impregnan la huella:

Cuando los deportados cimarronearon por los bosques, yéndose de la Plan-
tacion, las huellas que fueron siguiendo no implicaron ni abandono de si
mismo ni desesperacion, aunque tampoco orgullo o henchimiento de la per-
sona [...] la huella no tiene apariencia de senda inconclusa [...] La nocion de

huella permite ir més alld de los estrechamientos del sistema.?

2 Ibid., p. 42.
2t Edouard Glissant, Tratado del Todo-Mundo, op. cit., p. 33.
2 Ibid., p. 23.
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La plantacion fue, de hecho, el primer sistema de acumula-
cién de gran escala en la fase mercantilista del capital. Recreada
en Faulkner, Mississippi, siguiendo al escritor brasilefio Gilberto
Freyre, leemos:

Una casa de Plantacion (Casa grande) y a la vez una vivienda familiar. Mas
tarde descubrimos que la cuadra era un pequefio cobertizo patético, con
las paredes ajadas y herrumbrosas como el que se podia encontrar en la
cabafia de un negro (Senzala). El libro de Gilberto Freyre sigue siendo un
acierto: la estructura de las plantaciones fue la misma en todas partes, des-
de el Noreste de Brasil al Caribe al Sur de los Estados Unidos, Casa grande
y senzala, la Casa y la cabafia, amos y esclavos.?

Descrita como “el universo mas inicuo, mas siniestro que quepa
imaginar, se gesta a pesar de todo, pero el ‘ser’ queda mutilado”>*

CRIOLLIZACION

El orden de lo siniestro, imperante en el régimen de plantacio-
nes, “no ha determinado la criollizacion”*

La criollizacion es siempre para el autor, barroca. “Cuando el
barroco franqued los océanos y llegé a Ameérica Latina, los ange-
les y las virgenes se tifieron de negro, Jesucristo aparecia como
un indio, hechos que quebraron el proceso de legitimacion. El
barroco adquirié carta de naturaleza”>

En su libro Introduccion a la poética de lo diverso, Glissant tra-
baja las dimensiones de este concepto que se encuentra en las an-
tipodas de la idea de mestizaje. Afirma lo siguiente: “los fendme-

2 Edouard Glissant, Faulkner, Mississippi, op. cit., p. 19.

# Edouard Glissant, Introduccién a una poética... op. cit., p. 19.
» Ibid., p. 56.

% Ibid.
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nos de la criollizacién son fendmenos de enorme importancia
porque permiten hacer efectivo un nuevo enfoque de la dimen-
sién espiritual de la humanidad en su diversidad’” exige que los
elementos heterogéneos concurrentes “se intervaloricen’, es decir,
que no haya degradacién o disminucién del ser, ya sea interno o
externo, en ese contacto y en esa mezcla. Y spor qué criollizaciéon
y no mestizaje? Porque la criollizacién es imprevisible mientras
los efectos del mestizaje son facilmente determinables.” “La creo-
lizacién, que es uno de los modos de entremezclamiento —y no
solamente una resultante lingiiistica—, s6lo tiene de ejemplar sus
procesos, no los ‘contenidos” que le permiten funcionar”>

Ella se ubica en un campo etnocultural que se extiende desde
las Antillas hasta el océano Indico y se contrapone a la idea del
ser. “No proponemos el ser, tampoco modelos de humanidad.
Lo que nos moviliza no es la mera definicion de nuestras identi-
dades, sino su relacién con todo lo posible: las mutaciones reci-
procas generadas por este juego de relaciones”.”

Ella no desemboca en pérdida de identidad, en la disolucion del siendo.
No se infiere de ella la renuncia a uno mismo. Sugiere la distancia (el
irse) con las trastornadoras paralizaciones del Ser. No es la criollizacién
(créolisation) lo que altera desde dentro una cultura determinada, incluso
aunque sepamos que a muchas culturas las dominaron, asimilaron, las
condujeron al filo de la desesperacion; y que volvera a suceder. Lo suyo,
mas alla de esas condiciones, desastrosas en su mayoria las mas veces,
es establecer relacion entre dos o varias ‘zonas culturales’ convocadas en
un punto de encuentro, de la misma forma en la que una lengua criolla
[créole] actia desde zonas lingiiisticas diferenciadas para sacar de ella su
materia inédita.”

¥ Ibid., p.18.

# Ibid., p.19.

» Edouard Glissant, Poética de la Relacién, op. cit., p. 121.

30 Ibid.

31 Edouard Glissant, Tratado del Todo-Mundo, op. cit., p. 28.
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Partiendo de una “Poética de la Relacion”, el pensador marti-
niqués se refiere a las cosmogonias que cada individuo y cada
comunidad crea a partir de los imaginarios, “de sufrimiento o de
impaciencia, para vivir o para expresar las confluencias’, cuando
“el pensamiento hace musica [...] Cada individuo se hace de
esta musica y cada comunidad también”:* los “ecos-mundo”.

Precisamente son éstos los que actuan como resonancias
dentro de la Relacion, en la cual los solapamientos y desplaza-
mientos de la diferencia crean una identidad de raiz diversa; su-
jetos “entre-medio”, proceso que es entendido por Glissant como
la “creolizacion”* Si bien Glissant se inspird en la lengua créole,
aclara que debemos enfatizar la importancia del tiempo-espacio
por el cual se conformé como tal: una creolizacién “no solamen-
te [es] una resultante lingiiistica, s6lo tiene de ejemplar sus pro-
cesos, no los ‘contenidos’ que le permiten funcionar”*

Asi lo ha enunciado en la pelicula documental Un mundo en
Relacién (2009),* como una sefial de cambio: “al intercambiar
con el otro puedes cambiar, entras en relacién con el otro, tras-
cendiendo la unicidad para volverte multiple, sin que ello impli-
que enajenar la propia identidad”.

La voz del poeta confirma: “No estas perdido porque eres
multiple, no estas desorganizado porque eres multiple”.

La sumatoria de los “ecos-mundo”, impulsados por la creoli-
dad, es completada por el pensador con otro término:
caos-mundo. “El ‘caos-mundo’ es lo que globaliza en nosotros

32 Edouard Glissant, Poética de la Relacién, op. cit., pp. 125-126.
3 Ibid., p.121.
#* Ibid.

* En 2009, Manthia Diawara, con su cdmara, siguid a Edouard Glissant
en el Queen Mary II, en un viaje a través del Atlantico desde South Hampton
(Reino Unido) hasta Brooklyn (Nueva York). Esta meditacion poética continud
luego en Martinica, el hogar natal de Edouard Glissant. Los viajes extraordi-
narios resultaron en la produccién de una biografia intelectual en la que Glis-
sant elabora su teoria de la relacién y el concepto de “Tout-monde” (Manthia
Diawara (dir.), trailer, https://youtu.be/hBfSKmoomPQ).
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y para nosotros los elementos y las formas de expresion de esta
totalidad; es la accién y la fluidez, el reflejo y el agente en mo-
vimiento”

Se inscribe a partir de la articulacion de las resonancias de
los eco-mundos, como una reverberacion que conforma la esté-
tica del caos-mundo. La narracion del universo que es también
su propia estética. El pensador definira el “todo-mundo” como
esa humanidad rizomatica, una poética de la relacién que en-
frenta la raiz tnica:

La raiz es unica, es un tronco totalitario que lo acapara todo y que destruye
todo a su alrededor [...] el rizoma es una raiz multiple extendida en redes
en la tierra o en el aire sin que ningun troco intervenga como predador
irremediable. El término rizoma aceptaria el hecho del enraizamiento,
rechazaria sin embargo la idea de una raiz totalitaria. Con ello, el pensa-
miento rizomatico se encontraria colocado fundamentalmente al inicio
de aquello que yo llamo una Poética de la Relacién, segtin la cual cada

identidad puede extenderse en una relacion hacia el otro.”

En otro pasaje del documental citado, Glissant se va a referir
ala raiz iinica a través de la concepcion europea del arbol genea-
légico. El exponente de aquella estructura que excluye a todo lo
demas:

Entonces, instintivamente yo rechazo la genealogia. Porque en el barco ne-
grero perdimos el arbol. Perdimos el arbol africano, el Baobab, el arbol sa-
grado, bajo el cual los mayores se reunfan y hablaban. En el barco negrero
perdimos nuestras lenguas, nuestros dioses, todos los objetos familiares,
canciones, todo. Perdimos todo. Todo lo que habia quedado fue rastros.

Por eso creo que nuestra literatura es una literatura de rastros.*®

3 Edouard Glissant, Poética de la Relacién, op. cit., p. 126.
Edouard Glissant, Poétique de la relation, Paris, Gallimard, 1990, p. 34.

% Manthia Diawara (dir.), Un mundo en relacion, op. cit.
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Particularmente, la elaboracion de esa literatura es constituyente
del proceso de descolonizacion que proponen autores como
Quijano. Al reconstruir el universo simboélico, que habia queda-
do en el fondo del mar, a partir de los rastros de los recuerdos y
memorias, de las religiosidades, de los ritmos, cantos y danzas,
se estd atravesando ese mismo limite que segtin Glissant impone
la colonizacion.

Sila nacién en Occidente es en primer término un “contrario’, la identidad
para los pueblos colonizados serd en primer lugar un “opuesto a’, es decir,
en primer término, una limitacion. El verdadero trabajo de la descoloni-

zacion habra sido franquear este limite.*

Aquello que refleja de manera situada la multiplicidad del “to-
do-mundo” sera la idea del rizoma, la jungla, el bosque, o mis-
mo el “Jardin créole” que en el documental describe de este
modo:

Una de las caracteristicas de estos Jardines criollos, que ellos habian in-
ventados, y nosotros hemos perdido desde hacia tiempo, fue que en un
espacio muy estrecho, ellos podrian cultivar miles de diferentes tipos de
arboles, olores diferentes. Cocos, fiames, naranjas, pinos, dachines, chout-
chines, boniatos, mandioca. Ellos lo hicieron de tal forma que las plantas
se protegieron mutuamente.

Fue la esencia del jardin criollo. Este principio del Jardin criollo es lo
mismo que el principio de rizomas. No es el principio del arbol, o el arbol
genealogico. Es el principio de distribucion. Y desafortunadamente hemos
perdido este principio. Hemos perdido esta ciencia y conocimiento que
los esclavos tenian. Fueron estos jardines criollos que les permitieron so-

brevivir.*

3 Edouard Glissant, Poética de la Relacién, op. cit., pp. 51-52.

% Manthia Diawara (dir.), Un mundo en relacion, op. cit.



218 KARINA BIDASECA Y MATfAS LUSTMAN

Frente a la fragilidad de la acciéon humana, pensar los cuer-
pos racializados y generizados como archivos vivos de la memo-
ria implica tratarlos como irrupcién y acto performativo. El de-
recho a la opacidad como “contra-discurso o contra-poética
debe producirse como una presencia ininteligible desde adentro
de la presencia visible del colonizado, que esconde y revela al
mismo tiempo un significado oculto”* Es una de las leyes de la
Relacion, en la que los elementos al mezclarse no se pierden a si
mismos Y, a su vez, pueden conservar su autonomia y sus carac-
teristicas esenciales.*

El pensador reivindica la importancia de este derecho, ya que
en la Relacion.

No necesito “comprender” al otro, vale decir, reducirlo al modelo de mi
propia transparencia, para vivir con ese otro o construir algo con él. El
derecho a la opacidad consistiria hoy en el indicio mas ostensible de la no
barbarie.®

CONCLUSIONES

Tal vez, menciona el socidlogo Eduardo Griiner,* en las Anti-
llas, Edouard Glissant pueda hablar de “una pantalla de nade-
ria’, Derek Walcott de una “brillante vacuidad” o Naipaul de
“una Nada”, haciendo eco al “inmovilismo” o la “inercia” que
ya sefialaba el propio Aimé Césaire en 1939, en su Cahier. Tal
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Edouard Glissant, Faulkner, Mississippi, op. cit., p. 47.

# Manthia Diawara (dir.), Un mundo en relacién, op. cit.

4 Edouard Glissant, Introduction a une Poétique..., op. cit., p. 75.

4 “Negro sobre blanco. Genealogias criticas anticoloniales en el tridngulo

Atlantico: el concepto de negritud en la literatura”, en Karina Bidaseca (coord),
Genealogias criticas de la colonialidad en América Latina, Africa, Oriente, Bue-
nos Aires, IDEAS/UNSAM-CLACSO, 2016.
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vez, el linaje antillano que perme¢ la poesia de la afrofeminista
Audre Lorde o de Marlene Nourbese Philippe pueda dar cuen-
ta de la potencia erotica del poder como un puente entre la es-
piritualidad y la politica. “Tomando el mundo, Occidente se
hizo también tomar por éI”.

La frase acuiada confirma su compromiso politico como co-
lonizado frente a la metrdépoli. Involucrado en organizaciones de
izquierda como el Front Antillo-guyanais, el cual abogaba por la
emancipacion de los departamentos de ultramar en el Caribe,
permanecio en arresto domiciliario entre 1961 y 1965 bajo las or-
denes del entonces presidente francés Charles De Gaulle. Du-
rante el gobierno de Sarkozy, escribié en 2005 una carta* junto a
Patrick Chamoiseau para intervenir en el debate sobre la ense-
fanza de Francia y el “papel positivo” de la colonizacién en la
historia oficial.

Su pensamiento poético buscd otros lenguajes para ahondar
en los procesos esclavistas y colonialistas en mundos-entre la
metrépoli y la colonia. El mar es historia, como dijo otro gran
poeta antillano, Derek Walcott. Glissant hablo de ello en sus
obras, apelando a imagenes de desarraigo, memoria y tragedia.
Su pensar impreso en la metafora de un mar archipielar que se
abre hacia, que no se cierra a si mismo. El mar caribefio que
supo ver Glissant, que no es una unidad forzada, sino una mul-
tiplicidad rizomatica, constituye una huida que no es renuncia,
que escapa a los compartimentos, que valora el cimarronaje,
que hace de la fuga la revuelta y la posibilidad de un mundo al-
ternativo. “El ser arrancado de sus vidas, dia tras dia, el mar
blanco, imposible pero siempre alli. Mar a atravesar, entre la

#  Edouard Glissant y Patrick Chamoiseau, Quand les murs tombent:
Pidentité nationale hors-la-loi?, Paris, Galaade/Institut du Tout-Monde,
2007, p. 14.

4 “Carta abierta al ministro del Interior de la Reptblica Francesa con mo-
tivo de su visita a Martinica, Katatay, Revista Critica de Literatura Latinoame-
ricana (edicion digital www.katatay.com.ar/art/11.html).
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realidad y el recuerdo. Un pueblo que experimenta el vértigo
del olvido”¥

Una “poética de la Relacién” que aborda al Todo como pro-
ceso, como una totalizacién sin totalizador, en una metamorfo-
sis que en el encuentro modifica nuestro ser. Una “creolizacion”
en el que se transforman los elementos reunidos y se los movili-
za en un devenir. “El ‘Yo es otro’ de Rimbaud es histéricamente
liberal. Una suerte de ‘conciencia de la conciencia’ nos abre a pe-
sar de nosotros mismos y hace de cada uno el actor perturbado
de la poética de la Relacion”* En ella, exige el “derecho a la opa-
cidad’, la cual no conlleva la disolucién de la singularidad indi-
vidual: “Las opacidades pueden coexistir, confluir, tramando te-
jidos de forma tal que la verdadera comprension portard sobre
la textura de esta trama y no sobre la naturaleza de los compo-
nentes”*
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POSPATRIMONIO

CRISTOBAL GNECCO

El patrimonio es una idea, no tanto algo que podamos ver o to-
car o, si a eso vamos, mercadear sin mas. La idea es poderosa y
provoca un movimiento tremendo, tanto que miles de personas
en el mundo estan a su servicio. Es la idea de que los referentes
histéricos (moderno-coloniales) naturalizados son algo bueno,
necesario, de importancia indudable, cuya existencia es tan ob-
via que no requiere discusion; es la idea de que la vida en comun
estd cimentada por cosas-signos trascendentes que estan mas
alla de nosotros, encima de nosotros, pero que nos explican, nos
abrazan y nos resumen.

El patrimonio hace una labor de zapa, preparando el terreno
para la aparicion concreta de la ontologica (pos)moderna, esa
que habla (que sigue hablando) de la inevitabilidad del desarro-
llo; de la naturaleza separada de la cultura; de la naturaleza como
un lugar diferenciado en el que hay recursos para explotar; de la
centralidad del Homo en sus variantes conocidas, pero sobre
todo aquella que lo define como un animal econémico. Es una
idea direccional y teleoldgica, fundamental para la legitimidad
de la (curiosa, imprecisa y, en cualquier caso, incompleta) reto-
rica unificadora de los Estados (pos)nacionales —a pesar de, o
quizas gracias a, que su sentido patrimonial sea puramente na-
cional—, pero, sobre todo, es una idea que acompaina, cuando
no adelanta, la ampliacion de la frontera de esa ontoldgica que
es, también, una frontera econémica.

El patrimonio es la manifestacion mas concreta del nosotros
histérico (claro, redondo, autocontenido), cuya definicion fue la
tarea inconclusa de los proyectos nacionales. El nosotros nacio-
nal fue claro: una sociedad de creyentes compuesta por indivi-
duos unificados y homogéneos que compartian una historia y

[223]
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un futuro. El control de un patrimonio preciso e identificable
que debia ser compartido por los ciudadanos nacionales fue una
parte importante de la gubernamentalidad del Estado-nacién.
Pero la nacidn se hizo aficos hace treinta afos. Los tiempos ac-
tuales —posmodernos, transmodernos, posindustriales— son
ahora multiculturales. Si el nosotros nacional compartia un pa-
trimonio porque sdlo habia uno para compartir, heredado por la
sociedad nacional y demarcado por el trabajo concertado de las
disciplinas histdricas, ;qué tipo de patrimonio comparte el no-
sotros multicultural?

Quiza se trata de una especie de patrimonio-paraguas, reco-
nocido y aceptado por todos (sin importar la diversidad) como
un bien comun y bajo el cual prosperan patrimonios mas espe-
cificos, limitados y exclusivos. Pero tal vez sea mas probable que
el horizonte histérico donde se encuentra lo patrimonial sea
uno de los campos soslayados por la reorganizaciéon multicultu-
ral. Las concesiones multiculturales establecen los limites dicta-
dos por las politicas estatales. Por eso hay bordes que no pueden
cruzar ciertas autonomias: la reivindicaciéon de autonomia na-
cional dentro de la nacidn es una de ellas; la historia es otra. La
historia-disciplina todavia es un campo —controlado en cierta
manera por el Estado y por las disciplinas académicas— para el
despliegue de un nosotros colectivo que, sin embargo, se vuelve
una categoria cada vez mds borrosa en tiempos multiculturales.

En cualquier caso, la regulacion del trato con el patrimonio,
legal tanto como disciplinaria, es un asunto meramente técnico:
define quién lo puede encontrar (el arquedlogo en la excavacion;
el historiador en el archivo); quién puede maquillarlo (el restau-
rador); quién puede exhibirlo (el musedgrafo); quién lo vigila (la
policia, algunos funcionarios de agencias estatales); quién debe
proteger los derechos humanistas (los agentes trasnacionales).
Este reduccionismo técnico no es operativo sino ideologico. La
mirada institucional sefiala qué es el patrimonio, donde esta, qué
lo compone, por dénde pasa, cudles son sus caracteristicas, qué lo
diferencia; se detiene en problemas empiricos, técnicos y legales.
Acaso destaca su funcion en las historias nacionales y propor-
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ciona argumentos para su promocién y proteccion. Los tiempos
multiculturales han fortalecido esa solidez ideoldgica, aunque
resulte paraddjico, pero también han abierto grietas: el patrimo-
nio ya no es la entidad incontestada que solia ser.

Otras formas de ver la pertenencia colectiva historica hablan
de narrativas, publicos e, incluso, escenificaciones; piensan que
las concepciones nacionales y posnacionales del patrimonio sélo
pueden imponerse con una alta dosis de violencia —simbolica y
de otro tipo—. La mirada pospatrimonial mira relaciones y sig-
nificados entre seres, no entre cosas; ve los efectos de las activi-
dades patrimoniales en las personas y la manera como éstas se
relacionan con sus varios objetos discursivos; ve los lugares de
interaccion (sitios, museos, libros, videos, folletos) como espa-
cios construidos donde se desenvuelve la materialidad de lo so-
cial y lo politico; ve (y posiciona) alternativas.

El prefijo “pos” comporta, ni mas ni menos, un alejamiento
del patrimonio. No es una alternativa mejor, sino un mas alla
—un beyond, para recordar a Cortazar,' que no “tendria sentido
si no hubiera un detras”—. El “pos” adelanta una distancia que
ya no es epistemolégica, sino ontoldgica: no se trata de una ver-
sion distinta del patrimonio (como si éste fuera uno solo, pero
interpretado de muchas formas), sino de su disolucién en un
mar de conflictos ontoldgicos. La retencion del sustantivo, aun-
que precedido del sufijo que lo modula y lo deshace, quiza sea
una concesion al uso que bien podria precisarse asi: pospatri-
monio.

El pospatrimonio, pues, comporta dos movimientos relacio-
nados (y no podria ser de otra manera, si es que quiere constituir-
se en una alternativa creible a los desmanes de la modernidad): el
primero, la despatrimonializacion, es una lectura critica del patri-
monio, la posicién que lo desborda; el segundo, la pospatrimo-
nializacion, es la constitucion de lo que esta mas alld, la posicion
creativa. Ambos movimientos muestran que el patrimonio es un

' TJulio Cortazar, Rayuela, Buenos Aires, Sudamericana, 1963.
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problema monumental —pero no un monumento para ser patri-
monializado, sino despatrimonializado— porque ha creado con-
flictos por doquier: despojo (territorial, es cierto, pero también en
otros ambitos de la cultura); ruptura de los tejidos sociales; com-
plicidad con la (onto)légica moderno-colonial, sobre todo, pero
no exclusivamente, con el desarrollo y su fase extractivista; alteri-
zacion. Esos conflictos se han enmarcado (y buscado resolver)
dentro de limites moderno-colonial: mejores regulaciones; de-
mocratizacion de los procesos de postulacion y gestion; garantia
de acceso a mercados; participaciéon mas amplia, aunque contro-
lada, en tomas de decisiones sobre qué se patrimonializa, cdmo se
resguarda, como se exhibe. Pero los problemas creados por el pa-
trimonio son modernos y las soluciones a ese tipo de problemas,
ya lo dijo Boaventura de Sousa Santos,” no pueden ser modernas.
A problemas modernos, soluciones no (tan) modernas. Situar
esos problemas en el terreno ontoldgico es una de esas soluciones
—no el fin del conflicto, sin embargo, sino su enfrentamiento— y
una de las tareas principales de la pospatrimonializacion.

PRIMER MOVIMIENTO: DESPATRIMONIALIZACION

La critica pospatrimonial toca el nucleo moderno del patrimo-
nio, su misioén de gobierno y administracién de otras temporali-
dades —y de otras alteridades—. Ese asalto a su nucleo duro se
ha hecho en cinco grandes campos: en su sentido procesual (la
patrimonializacion); en su caracter de heraldo moderno-colo-
nial (la avanzada ontoldgica que acompana y autoriza); en su ac-
tividad incesante de apropiacion (despojo); en su faceta indus-
trial (desarrollo), y en su participacion en la hechura de las
narrativas nacionales y posnacionales (alterizacion).

> Boaventura de Sousa Santos, “Epistemologias del Sur”, Revista Interna-
cional de Filosofia Iberoamericana y Teoria Social, vol. 54, 2011, pp. 17-39.
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Patrimonializacion

El patrimonio parece un sustantivo inocuo y no problematico,
probablemente debido a la profunda naturalizacién a la que ha
sido sometido: el patrimonio es, no deviene. La critica pospatri-
monial historiza, desnaturalizando, y por eso hace énfasis en el
proceso, no en el sustantivo. Ese énfasis no es gratuito: significa
pensar histéricamente, recuperar el sentido de evento y devenir.
Es precisamente en la distincidon semiética (y politica) entre pa-
trimonio y patrimonializacién donde reside la potencia critica
de lo pospatrimonial como posicionamiento desbordante. Por-
que patrimonio habla de una ontologia fija, de un lugar en una
jerarquia, mientras patrimonializacién habla de un evento, un
devenir, un proceso, una conmocion de las jerarquias. Ese des-
plazamiento semiético pone el énfasis en la relacién colonial
que cre¢ las jerarquias y las desigualdades y conmueve su nicho
ontoldgico seguro. Un pospatrimonio critico no es sélo acerca
de aquello patrimonializado, sino también acerca de quienes pu-
sieron en marcha los procesos de patrimonializaciéon que no son
tan inocentes como parece y como se pregona porque en ellos se
despliegan relaciones jerarquicas y desiguales —muchas veces
destructivas, destructoras—.

La patrimonializacion es un propdsito deliberado —y vigila-
do, tanto que se somete a la mirada policiaca de la ley— y una
activacion humanista: asegura los derechos de algunos para “to-
dos” desde un concepto de humanidad que s6lo puede ser logo-
céntrico; asegura que los recursos (biodiversidad, exotismo)
sean accesibles a quienes pueden acceder a ellos (los habitantes
privilegiados del Primer Mundo, sobre todo); asegura el acceso
(mercantil) de la humanidad a recursos locales. La humaniza-
cion del patrimonio lo mistifica porque lo vuelve un lugar de
concurrencia de ese “todos” tan abstracto, pero tan asible desde
las definiciones colectivas, ahora multiculturales. También lo
naturaliza y fetichiza. Por eso hay que defenderlo, promoverlo,
protegerlo, criminalizar su trato por fuera de los cuidados jardi-
nes institucionales.



228 CRISTOBAL GNECCO

La patrimonializacion opera como intermediaria eficaz entre
las necesidades globales y las necesidades locales, con el resulta-
do neto de que su lenguaje técnico y profesional privilegia las
primeras a expensas de las segundas, aunque venda la idea de
que solo opera como mediadora de buena fe —en el nombre in-
vocado, y rara vez impugnado, del desarrollo y la identidad—.
Esa intermediacion, como ha sefialado Nick Shepherd,® es tam-
bién un acto de traduccion por medio del cual la opacidad de lo
local es leida (legislada y apropiada) en términos globales.

El poder de la patrimonializacion reside en su capacidad de
neutralizar (cuando no de eliminar) los significados histéricos
reales del bien patrimonializado al mismo tiempo que lo entrega
al consumo como bien cultural en un espacio enteramente va-
ciado de historicidad —y cuando escribo reales en cursiva no
busco aludir a la naturalizacién moderna de lo real, sino a su
sentido anterior a la accién patrimonial—. Por eso la patrimo-
nializaciéon coloca los “bienes patrimoniales” en un espacio
aséptico e inofensivo. El proceso patrimonial toma los referentes
locales de memoria y los elimina, abriendo campo al desarrollo
que, asi, termina siendo tanto causa como resultado.

Avanzada ontolégica

Mas alld de los llamados a la identidad, la integracion y el desarro-
llo, los procesos patrimoniales participan de una condicién onto-
légica: son un avance de la ocupacién (pos)moderna de territo-
rios y subjetividades que antes no habian sido intervenidos de una
manera tan agresiva. Esa ocupacion, que también es econdmica,
ocurre sobre fronteras en las que concurren biomas fragiles, po-
blaciones vulnerables, commodities apetecidas... y bienes patri-

? Nick Shepherd, “Contract archaeology in South Africa: traveling theory,
local memory and global designs”, International Journal of Historical Archaeol-
0gy, vol. 19, 2015, pp. 748-763.
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moniales, una mezcla letal. Esta condicion ontoldgica aparece en
la articulacién del proceso patrimonial con los discursos de desa-
rrollo, desde el obvio difundido por los agentes del patrimonio, el
del turismo, hasta otros menos obvios, como el del extractivismo.

La avanzada ontoldgica que apuntala el patrimonio es un
acto de soberania —territorial, ontoldgica y epistémica— del Es-
tado-nacion (y, ahora, del Estado multicultural) y del capital so-
bre territorios situados incluso mds alld de su interés inmediato
y seiiala, desde hace unos pocos decenios, la intervencion de
una légica humanista global. La patrimonializacién es un acto
de la soberania histérica (nombrar, mapear, catalogar, adminis-
trar) que ya ha sido cumplida por mas de dos siglos con la pre-
sencia militar y con las detalladas conquistas epistémicas reali-
zadas por las disciplinas modernas, desde la biologia hasta la
geografia, pasando, como no, por la tarea de arqueologos y eco-
logos. En los tltimos decenios, esa funcion de control y avance
ontoldgico ha tenido una aliada til en la patrimonializacién,
tanto de bienes naturales como culturales (materiales e inmate-
riales, para usar la terminologia de la UNEscO).

La consideracion del patrimonio como avanzada ontoldgica
perturba porque habla de control territorial, presencia del Esta-
do, presencia de lo moderno. Perturba porque no sélo las bon-
dades del bien patrimonial quedan en duda, sino porque su ino-
cencia ya no puede ser invocada. La soberania territorial y
ontoldgica, ya lo sabemos, también es soberania histdrica, dos
marcas de lo moderno —y del progreso/desarrollo—. La patri-
monializacion une el territorio con la historia.

Despojo

La patrimonalizacion es un acto de despojo porque arranca los
referentes de la memoria de sus redes tradicionales de relacién
—los ancestros, por ejemplo, son desenterrados y coleccionados,
cuando no exhibidos—. También despoja cuando nombra, y po-
see, de otra manera. La politica del nombrar, a la que acude, esta
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imbricada en las politicas de acumulacién. Nombrar lugares
como patrimonio estd atrapado en la (re)produccion de procesos
mas amplios de fetichizacion que pretenden borrar las relaciones
modernas de desposesion. La politica del nombrar es una politica
de posesion (y desposesion, desde luego), amplia y abarcadora. El
nombrar no esta disociado del poseer: el bien nombrado como
patrimonio ahora es de alguien, no importa que ese alguien sea
tan abstracto como la nacién o la humanidad. Las restricciones
en la significacion y uso del patrimonio se informa a las comuni-
dades en los protocolos de “consulta” que se hacen antes de las
nominaciones (y que terminan con papeles llenos de firmas, obte-
nidas quién sabe cémo) y que se siguen haciendo, quiza incluso
con mas fuerza, cuando se ingresa a la fase de gestion.

La patrimonializacién no es sélo un acto que nombra, tam-
bién es un acto que crea marcas, de las que hace un uso exclusi-
vo, excluyente. La marca, el logo, la imagen, es una caracteristica
del Estado-nacién, de lo que Benedict Anderson* llam¢ “capita-
lismo de imprenta’, gracias al cual “se vuelve disponible una
suerte de censo pictdrico del patrimonio del Estado” por “su in-
finita capacidad de dejarse reproducir, capacidad hecha técnica-
mente posible por la imprenta y la fotografia, pero politico-cul-
turalmente por el hecho de que los propios gobernantes no
crefan en lo sagrado de los sitios locales”* Asi se logra la genera-
lizacién del logo, mediante esta desacralizacion, expresada en
fotos, afiches, estampillas, libros de lujo y un gran etcétera. La
conversion en logo opera a un nivel mas abarcador que no se li-
mita a la produccion de mercancias para el consumo turistico.
Su efecto es més profundo. La fuerza del patrimonio no es su
mera existencia en algtn lugar, sino su aparicion como emblema
y como logo en todas partes. Su fuerza radica en su reproducti-
bilidad generalizada, en su poderoso efecto descontextualizante.

* Benedict Anderson, Comunidades imaginadas. Reflexiones sobre el ori-
gen y la difusion del nacionalismo, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1993.

5 Ibid, p. 254.
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Un elemento conceptual importante es la perspectiva holisti-
ca y relacional del despojo, considerando sus dimensiones epis-
temoldgicas y, sobre todo, ontoldgicas. Los bienes despojados
(cuerpos, objetos, territorios, lugares y memorias, etc.) constru-
yen (crean) al patrimonio como una fuerza objetiva con existen-
cia so6lo a partir del acto de expropiacion o desposesion que lo
origina. El despojo no se reduce a la observacion de hechos vio-
lentos puntuales (como la usurpacion de tierras, las matanzas o
las guerras), ya que tiene una dimension histérica: comporta
procesos de larga y media duracién a partir de los cuales se con-
figuran coyunturas especificas de violencia y desigualdad. Por
eso los procesos de despojo deben ser rastreados historica y es-
pacialmente a través de paisajes o configuraciones concretas. Las
etnografias del despojo reconocen su caracter moral; precisan
que se trata de una intervencion producida en condiciones his-
toricas especificas y que, en tal sentido, existen también otras
narraciones que enfrentan sus efectos violentos y cotidianos so-
bre la produccién de espacios y sujetos, de cuerpos y territorios.
No desconocen la existencia del despojo y sus efectos; mas bien,
reconocen que son producidos en el campo de disputas hege-
monicas por la verdad y el sentido de lo real.c

Desarrollo

Un componente basico de la avanzada ontoldgica de la que hace
parte lo patrimonial es la naturalizacion de la inevitabilidad del
desarrollo, del extractivismo, de su violacion de los derechos so-
cionaturales. El discurso patrimonial, pero también el discurso
de las disciplinas historicas que lo alimentan (como la arqueolo-

¢ Carina Jofré y Cristobal Gnecco, “Introduccién: sobre patrimonio,

despojo y violencia’, en Carina Jofré y Cristobal Gnecco (eds.), Politicas pa-
trimoniales y procesos de despojo y violencia en Latinoamérica, Buenos Aires,
UNICEN, 2021.
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gia), abandera y soporta el sentido teleoldgico de la historia. El
desarrollo/progreso usa lo patrimonial como espejo. Ademas, la
industria del patrimonio es extractiva: no extrae productos tra-
dicionales, sino nuevos, los llamados “valores patrimoniales”, de
sus lugares de origen en redes de relaciones cuya importancia
no es solo historica. En el proceso, transforma lugares de me-
moria en sitios arqueoldgicos y, después, patrimoniales.” Desa-
rraiga los sentidos histéricos de origenes, destinos, diferencias y
luchas de poder; su historicidad estd velada por su reificacion.
Al erradicar los “valores patrimoniales” de sus redes tradiciona-
les de relaciones la industria del patrimonio los dispone para su
posesion por la ontologia de la (pos)modernidad. Las dimen-
siones semioticas tradicionales son arrancadas de las totalidades
sociales, no so6lo retéricamente sino, también, como experien-
cias vividas.

El extractivismo patrimonial resuena con un eco fortisimo
en el seno de las demas industrias extractivas y sefiala su concu-
rrencia simultinea en el escenario del desarrollo; senala, tam-
bién, su caracter puramente industrial. La patrimonializacién y
el desarrollo aparecen en escena de manera conjunta, y no por
azar: la accion patrimonial se traduce en “cultura’, dulcificando-
la, la brutal accién depredadora del extractivismo. La proteccion
del patrimonio y el conocimiento del pasado legitiman la apari-
cién desaforada y desestructurante del desarrollo en la vida coti-
diana de la gente. La patrimonializacién es la idiota util, pero no
inocente, de la expansion de la modernidad aun en fronteras
que antes no eran de su interés.

7 Carina Jofré, “Arqueologia de contrato, megamineria y patrimoniali-

zacion en Argentina’, en Cristobal Gnecco y Adriana Dias (eds.), Critica de
la razén arqueolégica. Arqueologia de contrato y capitalismo, Bogota, Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia, 2017, pp. 123-141.
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Alterizacion (raza)

El acto patrimonial participa, y su participacién no es menor,
en la constituciéon de aquello que Segato® llamé “formaciones
nacionales de alteridad” El patrimonio y la (pos)modernidad
incitan una profusa tension entre presencia (de quien visita),
raza y segregacion/degradacion. El turismo, fundamental para
entender la patrimonializacién como extractivismo, también es
clave para entenderla como alterizacion —una herencia del
proyecto nacional que el mercado multicultural acepto, y mo-
duld, de buen gusto—. La mercantilizacién activada por el tu-
rismo no se restringe a la produccién de cosas; también produ-
ce identidades, en este caso decididamente otras. No solo se
mercantiliza lo patrimonializado (se lo produce como cosa que
circula y consume, a veces globalmente), sino las identidades
sociales que lo constituyen, lo circundan, lo validan como au-
téntico. El turista construye su experiencia (de corta y larga du-
racion) a partir de fragmentos seleccionados de otros, un pro-
ceso bastante torcido que Weismantel® describio como
incorporacion.

Debido a las desigualdades en las geografias de la riqueza, la
incorporacion evita “discutir sobre las relaciones raciales” me-
diante “evasivas de poder” o “evasivas de raza” que definen “un
privilegio racial comodo porque no es examinado”" Esas evasio-
nes, pero también esos privilegios, estan en el centro de la indus-
tria patrimonial. Ni siquiera lo que llaman turismo vivencial o
comunitario las contrarrestan, pues a través de ese turismo “las

8 Rita Laura Segato, La nacidn y sus otros. Raza, etnicidad y diversi-
dad religiosa en tiempos de politicas de la identidad, Buenos Aires, Prome-
teo, 2007.

° Mary Weismantel, Cholas y pishtacos. Relatos de raza y sexo en los An-
des, Popayan-Lima, Instituto de Estudios Peruanos/Universidad del Cauca,
2016.

10 1bid, p. 273.
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comunidades son progresivamente integradas como uno de los
elementos del paisaje andino, segtin una representacion confor-
me a los estereotipos occidentales.”"

Lo patrimonializado es “leido” como evidencia de su absolu-
ta “otredad” y, por consiguiente, de una diferencia radical (pero
inofensiva, ya que ha sido moldeada por el mercado) potenciada
por el caracter “local” de las expresiones culturales de las comu-
nidades que participan en la escenificaciéon patrimonial, usual-
mente cercanas a su zona de influencia; su exotismo y autentici-
dad hacen que los bienes patrimoniales sean tratados como
patrimonio “vivo’ que, extraordinaria paradoja, las preteriza,
fija y congela. Ese patrimonio es vivo s6lo en cuanto respira, ca-
mina, toca, responde (iba a escribir “habla” pero recordé que en
la modernidad los otros no hablan porque no son escuchados)
como otro.

Los habitantes locales impactados por los procesos patrimo-
niales son convertidos (o reconvertidos, si a eso vamos) en los
otros arquetipicos de los tiempos nacionales: los primitivos, los
premodernos, los salvajes. Esta (re)conversion es fascinante y
curiosa porque recicla papeles del teatro nacional en las funcio-
nes posnacionales que de alguna manera autoriza. Esta alteriza-
cién no es menor: no solamente dota de un sentido de autentici-
dad a los bienes patrimonializados, ruinosos o no tanto, que se
venden como emblemas de lo realmente histérico, sino que pro-
vee al consumidor de los bienes de la industria patrimonial del
exotismo (comidas, artesanias, bailes, sanaciones) que busca
avidamente.

Pero hay mas. El alter asi construido apuntala, una vez mas,
la direccidn y sentido del tiempo dominante y promovido, ain
moderno a pesar de tanta discusion contraria. El viejo nuevo al-
ter adjunto a lo patrimonial —parte integral, aunque tangencial,
de eso bautizado como “patrimonio inmaterial” hace ya 20

1" Lefebvre, “Linvention occidentale de la haute montagne andine”, M@ppe-
monde, vol. 79, 2005, pp. 1-17.
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aflos— sigue habitando un tiempo distinto, no moderno, ante-
rior a cualquier sentido transformativo. Habita un tiempo dete-
nido, un tiempo frio, un tiempo que no se mueve, pero que tiene
que ser constantemente re-creado. Por eso, sino por otra razén,
el alter creado por el acto patrimonial es preterizado —y alli, en
esa preterizacion, cuenta con el auxilio inestimable de las narra-
tivas arqueoldgicas que hablan de desaparicion, reemplazo, mi-
gracion, catastrofe, en fin, de tiempos idos que también son,
como no, tiempos otros, con toda la carga de negacion de la coe-
taneidad que uno pueda imaginar, pero, también, tiempos de
otros, en cuyo caso ya estamos hablando de apropiacién y des-
pojo desmedidos—.

SEGUNDO MOVIMIENTO: POSPATRIMONIALIZACION

La legitimidad y legalidad de los discursos (pos)nacionales so-
bre el patrimonio se dan por sentadas. Es ampliamente aceptado
—en términos institucionales y académicos e, incluso, entre la
sociedad en genera— que el Estado tiene el derecho de proteger,
promover y definir la materialidad e inmaterialidad que ha
constituido como legado de un pasado primordial; sin embargo,
aunque los discursos patrimoniales pueden ser legales (tienen
un apoyo institucional, cognitivo y moral muy fuerte), ;son legi-
timos? ;Qué sucede cuando esa legitimidad se cuestiona, cuan-
do el Estado y la academia se enfrentan a otros discursos sobre
la historia, el pasado, los antepasados? ;Cuando se enfrenta a
discursos que no son patrimonios alternativos, sino alternativas
al patrimonio?

En América Latina esas alternativas al patrimonio se han veni-
do forjando, fundamentalmente, alrededor de dos asuntos: a]des-
museificacion y b] posicionamiento de saberes locales. El primer
asunto esta siendo realizado en la exigencia indigena de restitu-
cion de cuerpos humanos desenterrados y exhibidos (y de su pa-
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rafernalia asociada).” La restitucion aborda la violencia que se
ejerce sobre los cuerpos de los otros arquetipicos de la nacién en
una perspectiva patrimonial. No bastaron las politicas eugénicas y
de exterminio; los cuerpos “restantes” fueron convertidos en obje-
tos de investigacion y exhibicion. Los cuerpos de los otros, objetos
de la naturaleza, pasaron a ser parte de las colecciones de curiosi-
dades ofrecidas por el espectaculo nacional: medidos y clasifica-
dos, los indios fueron coleccionados y exhibidos al lado de péja-
ros, fosiles, minerales, plantas. La naturalizacion de los otros tuvo
un componente grotesco —que no excluye, pero exacerba, otros
tipos de violencia— que puso a los ancestros (no sélo humanos)
en las vitrinas de los museos.

Las luchas por la restitucion recomponen los mundos que
habian sido brutalmente pisoteados. Sin embargo, ;qué hacer
con los cuerpos cuando no quedan territorios a salvo del despo-
jo? Por eso los pueblos y comunidades imaginan, reclaman,
enuncian en estos cuerpos sus territorios de lucha y sanacion;®
la restitucion no es sélo por cuerpos, entonces, sino también por
territorios —o por territorios-cuerpos, mejor, enunciando su
naturaleza relacional que anula la cosificacion—. El asunto, sin
embargo, puede ir mds alla; la destruccion del museo no deberia
ser “una posibilidad imaginaria’, sino que “puede generar impli-
caciones discursivas para la museologia, la historia, la antropo-
logia y el arte”* Al fin y al cabo, la supervivencia del museo

12 Rafael Curtoni y Maria Gabriela Chaparro, “Politicas de reparacion:

reclamacion y reentierro de restos indigenas. El caso de Gregorio Yancamil’,
Corpus, vol. 1, nim. 1, 2011, pp. 1-4; Patricia Ayala, “Patrimonializacién y ar-
queologia multicultural en San Pedro de Atacama (norte de Chile)”, Estudios
Atacamerios, vol. 49, 2014, pp. 69-94; Mariela Rodriguez, “Los enterratorios
indigenas como campo de disputa. Reflexiones desde la ontologia politica’, en
Politicas patrimoniales y procesos..., op. cit.

13 Carina Jofré y Cristobal Gnecco (eds.), Politicas patrimoniales y proce-
50s..., Op. cit.

'* Eduardo Abaroa y Jennifer Burris Staton, “Introduccion’, en Destruccion
total del Museo Nacional de Antropologia, México, Athénée Press, 2017, p. 11.
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muestra su incapacidad de establecer relaciones que no sean na-
cionales o, acaso, multiculturales.” En ese sentido, un tercer
campo de operacion de lo pospatrimonial es curioso porque usa
el museo, esa institucidon moderna, para narrar de otras mane-
ras: ya no se trata del relato unificador de lo nacional, ni del ino-
cuo relato diverso de lo multicultural, sino de formas contesta-
rias de narrar y presentar los eventos histéricos —esos eventos
que no tienen lugar en el museo oficial y que la narrativa nacio-
nal y posnacional ha silenciado—.

Los relatos de los museos de la memoria, de lo trans, de lo
verde, escenifican los museos de otra manera; realizan lo que
Mario Rufer's ha llamado “una poética del retorno”. En verdad se
trata de sitios de contra-memoria porque oponen a la narrativa
oficial formas distintas, distantes, de contar la historia. El precio
que paga este uso del museo en relatos decididamente con-
tra-modernos es alto porque puede existir “una connivencia en-
tre estas poéticas de exhibicidon de patrimonio comunitario y lo-
cal con las formulaciones particulares de estatalidad en términos
de produccion de alteridades””

La suspension de la naturalidad del patrimonio, de su dureza
ontoldgica, la realizan otras memorias, otras formas de corpo-
reidad, otras formas de relacién con el tiempo (en plural, los
tiempos) y con los seres, fantasmas y ruinas embrujadas que
lo pueblan: se trata de la rebelion de las memorias ocupadas por lo
patrimonial y sus discursos de soberania.'

En todos estos casos de alternativas al patrimonio, las pers-
pectivas subalternizadas han buscado y encontrado espacios de

> Marisol de la Cadena, Earth beings. Ecologies of practice across Andean

worlds, Durham, Duke University Press, 2015.

!¢ Mario Rufer, “La exhibicion del otro: tradicién, memoria y colonialidad

en museos de México’, Antiteses, vol. 7, nium. 14, 2014, pp. 94-120.

7 1bid, p. 97.

'8 Carina Jofré y Cristobal Gnecco (eds.), Politicas patrimoniales y proce-
50s..., op. cit.
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expresion en el mundo de la ontologia politica. Establecer la le-
gitimidad de las perspectivas subalternizadas —despreciadas y
castigadas por la ley y por las instituciones gubernamentales que
las encuentran ilegitimas frente a los discursos dominantes— es
una cuestion politica y provoca una confrontacion de legalida-
des/legitimidades basadas en distintas visiones del mundo. Su
legitimacion no se logra apelando a normas legales, principios
morales o buenas intenciones —como la consulta con los pue-
blos indigenas y tribales, segtin la define el Convenio 169 de la
Organizacion Internacional del Trabajo—, sino revelando y con-
frontando las condiciones metafisicas y ontoldgicas en el que se
basan las legalidades y legitimidades institucionales.

La legitimidad de las perspectivas subalternizadas puede es-
tablecerse mediante una profanacién radical, como lo expresd
Giorgio Agamben,"” es decir, confrontando separaciones estable-
cidas y naturalizadas (legal versus ilegal, legitimo versus ilegiti-
mo), lo que equivale a enfrentar todo lo que mantiene en fun-
cionamiento las separaciones, como las disciplinas académicas
¥, en ultima instancia, la cosmologia de la modernidad. La pro-
fanacion implica una doble accién: primero, des-separar lo se-
parado; y, segundo, actuar contra lo que alimenta la separacion,
es decir, la represion, también llamada disciplina y censura. La
profanacion, una accion creativa y libertaria,

no restaura, simplemente, algo asi como un uso natural, que preexistiria
una separacion en los ambitos religioso, econdémico o legal. Su funciona-
miento [...] es mds sutil y complejo y no se limita a abolir la forma de la se-

paracion para redescubrir, en este lado o mas alld, un uso incontaminado.?

La profanacién es, pues, accion politica, una intervencién
contra la disciplina, la represion, el sometimiento; es una practi-
ca de libertad inscrita en un intercambio agonistico. La profana-

¥ Giorgio Agamben, Profanaciones, Buenos Aires, Adriana Hidalgo, 2005.
0 Ibid., p. 111.
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cidn, en fin, no quiere des-separar para unir de otra manera, eli-
minando conflictos (potenciales o existentes), sino alimentar los
conflictos a través del posicionamiento de mundos diferentes.

La profanacion pospatrimonial no resuelve los conflictos
creados por lo patrimonial; los enfrenta, a veces exacerbandolos.
Incluso es mas preciso decir que los crea de otra manera porque
ahora se trata de conflictos ontologicos antes inexistentes. Du-
rante el dominio de los Estados-naciéon no habia conflictos, o
eran soslayados, porque lo patrimonial era sdlido y usualmente
incontestado. Durante los tres decenios transcurridos de domi-
nio débil de los Estados multiculturales, los numerosos conflic-
tos surgidos han sido rutinariamente localizados (y eliminados)
en el terreno epistemoldgico porque se muestran como simples
enfrentamientos entre versiones distintas de una misma reali-
dad. Ese es el triunfo —y la trampa— del relativismo: entre las
muchas interpretaciones posibles se sabe de antemano que gana
la que tiene mas apoyo institucional, cognitivo y econémico.

En el aparato disciplinario ha hecho carrera la idea de que lo
multicultural se realiza en la pluralidad interpretativa —si no
exclusivamente, si fundamentalmente—. Ese es el sentido, por
ejemplo, de la oferta de varias interpretaciones en las exhibicio-
nes de muchos museos contemporaneos, exhibiciones que po-
nen en escena diversas interpretaciones del pasado, entre ellas la
de los académicos. Las interpretaciones subalternizadas, conten-
tas con compartir el mismo lugar de la interpretacion experta,
olvidan asi su potencia subversiva. Esa es una buena noticia para
el mercado de lo exético, un jugador de peso en los cambios que
han sufrido las representaciones de la identidad, y la prueba de
que entre el relativismo y la diversidad la Gnica que pierde es la
diferencia.

Lo pospatrimonial, en cambio, pone en escena conflictos
ontoldgicos que parten de la idea, elemental pero soslayada por
el monolingiiismo moderno, de que los concurrentes a la esce-
na histdrica pueden estar hablando de cosas distintas —lo que
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De Castro® llamé equivocacion—. Aunque la equivocaciéon no
deberia ser un problema, muchos interlocutores la desconocen
a sabiendas, sobre todo cuando hay asimetrias de poder en
juego —una violencia colonial reproducida en los privilegios
epistémicos a los que se aferra el conocimiento académico tan
obstinadamente y desde donde se emiten enunciados de una
sola via—.

Hay mucho que aprender de la manera como la gente situa-
da fuera de las puertas vigiladas del conocimiento disciplinario
se relaciona con el tiempo, la materialidad y la vida. El creciente
desacuerdo a la concepcion humanista/capitalista del patrimo-
nio —propugnada por la arqueologia, la UNESco, las organiza-
ciones no gubernamentales, las agencias gubernamentales—
no puede ser ignorada y debe tenerse en cuenta. Esta oposicién
ha sido mas claramente articulada por organizaciones de base
que no soélo se ocupan de los problemas que la ola patrimonial
incontrolada puede causar en las comunidades locales, sino
también de formular alternativas al turismo masivo, las poli-
ticas patrimoniales y el frecuente rompimiento de los lazos
sociales.

CONCLUSION: DEBATES POSPATRIMONIALES

La autoridad discursiva del patrimonio no se promulga por si
misma, sino como un elemento central en el avance de la fronte-
ra ontoldgica de la (pos)modernidad; es el sefiuelo de algo mas
grande, mas poderoso y mas penetrante que la convocatoria his-
torica colectiva que efectua. El patrimonio, claro, no tiene que
ver con el pasado, sino con el presente. Visto asi, pierde inocen-

21 Eduardo Viveiros de Castro, “Perspectival anthropology and the meth-
od of controlled equivocation’, Tipiti: Journal of the Society for the Anthropolo-
gy of Lowland South America, vol. 2, nim. 1, 2004, pp. 3-22.
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cia y se ve arrastrado a conflictos que desbordan su definicion:
ya no son “cosas” con significados inmanentes, sino campos de
batalla en los que se despliegan diferentes concepciones (del pa-
sado, del tiempo, de la vida) en entornos altamente politizados
caracterizados por posiciones e instituciones antagdnicas; son
construcciones semioticas conflictivas, lugares retdricos donde
se ubican diversos actores y donde se desarrollan duras luchas
por los significados de lo “patrimonial” —localizadas por fuera
de los marcos semanticos tradicionales que restringfan (y ain
restringen) el sentido del concepto a las asociaciones colectivas,
nacionales y posnacionales, que se derivan de una herencia his-
torica naturalizada y objetualizada; esas luchas, por lo tanto, sus-
penden el sentido de lo “patrimonial”—.

Si esos significados quieren ser plenamente comprendidos,
si la relacion entre politica y voluntad (tanto individual como
colectiva) quiere ser considerada, es necesario ir mas alla de la
idea de un mundo unico con diferentes interpretaciones (un
cierre epistemoldgico) para alcanzar una perspectiva mas com-
pleta, la de muchos mundos vy, por lo tanto, muchas concepcio-
nes (una apertura ontologica). Este es el mundo de lo patrimo-
nial en su maxima expresion, no como un reino naturalizado,
sino como un espacio construido donde la politica siempre esta
en juego.

Una estrategia de oposicion al patrimonio esta a mano, des-
pués de todo. Implica historizar el concepto (despatrimoniali-
zarlo) y actuar desde las alternativas pospatrimoniales que lo
enfrentan. Ese trabajo en red busca entender como se realizan
(seleccionan, ironizan, adaptan, rechazan) las actuales politicas
patrimoniales mediante la descripcion de como diferentes pro-
tagonistas (comunidades, arquedlogos, historiadores, institucio-
nes del patrimonio a nivel nacional y trasnacional) y narrativas
chocan o se articulan en torno a varios significados, algunos de
los cuales son decididamente contrahegemodnicos —pospatri-
moniales—. La tarea primera y principal de esa estrategia es la
redefinicion de la posnacion desde las diferencias hacia arriba y
no desde las diversidades hacia abajo.



242 CRISTOBAL GNECCO

BIBLIOGRAFIA

Ayala, Patricia (2014), “Patrimonializacion y arqueologia multicultural en
San Pedro de Atacama (norte de Chile)”, Estudios Atacamerios, vol. 49,
pp- 69-94.

Curtoni, Rafael y Marfa Gabriela Chaparro (2011), “Politicas de repara-
cion: reclamacion y reentierro de restos indigenas. El caso de Grego-
rio Yancamil”, Corpus, vol. 1, niim. 1, 2011.

De la Cadena, Marisol (2015), Earth beings. Ecologies of Practice Across
Andean worlds, Durham, Duke University Pres.

Gnecco, Cristdbal y Adriana Dias (eds.) (2014), Critica de la razén arqueo-
légica. Arqueologia de contrato y capitalismo, Bogota, Instituto Co-
lombiano de Antropologia e Historia.

Haber, Alejandro y Cristobal Gnecco (eds.) (2016), Arqueologia y decolo-
nialidad. Buenos Aires, Ediciones Del Signo.

Jofré, Carina y Cristobal Gnecco (eds.), en prensa, Politicas patrimoniales
y procesos de despojo y violencia en Latinoamérica, Olavarria, UNI-
CEN.

Lefebvre (2005), “Linvention occidentale de la haute montagne andine’,
M@ppemonde, vol. 79, pp. 1-17.

Shepherd, Nick (2015), “Contract archaeology in South Africa: traveling
theory, local memory and global designs’, International Journal of
Historical Archaeology, vol. 19, pp. 748-763.

Viveiros de Castro, Eduardo (2004), “Perspectival anthropology and the
method of controlled equivocation”, Tipiti: Journal of the Society for
the Anthropology of Lowland South America, vol. 2, num. 1, pp. 3-22.



RAZA/RACIALIZACION

ITZA VARELA-HUERTA

DESCRIPCION GENERAL DEL CONCEPTO

Los debates sobre la raza y los procesos de racializaciéon en Amé-
rica Latina no son nuevos, pero si cada vez mas complejos y
masivos, incluyen ya no sélo a las comunidades académicas ex-
pertas en el tema, sino a los participantes en movimientos anti-
rracistas, a las personas usuarias de las redes sociales en el conti-
nente que estan inmersas en las acciones y discusiones sobre el
racismo que se experimenta en las diferentes naciones del conti-
nente. Sin embargo, es importante conocer cuales han sido las
principales tesis desarrolladas desde hace mas de 50 afos en la
region; comprender a cabalidad cudles son las formas especificas
de la raza y la racializacion en territorios tan diversos como
América Latina, el Caribe y Estados Unidos y, en este caso espe-
cifico, desde las posturas poscoloniales y decoloniales.

En diferentes momentos historicos, intelectuales y activistas
han generado conocimiento respecto a ambos términos desde
una perspectiva critica de la raza y los marcajes de racializacion
que lleve a pensar mads alld del color de piel o la pureza de san-
gre,' pero sin dejar de lado la importancia de éstas, ademas de
pensar la clase/clasificacion social en cada uno de los territorios
nacionales del continente. Ambos términos han cobrado fuerza

! Achille Mbembe, Critica de la razén negra, Buenos Aires, Ned Edicio-
nes/Futuro Anterior, 2016, p. 206.
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por la impronta de diversos movimientos antirracistas, sobre
todo en el ambito de los procesos politicos etnizados en la re-
gion de América Latina y el Caribe, asi como en las diferentes
diasporas latinoamericanas en Estados Unidos. En ese sentido,
repensaremos cudles son las trayectorias, legados y efectos de
ambas nociones en el pensamiento critico latinoamericano.

Para las ciencias sociales y las humanidades, la raza continta
siendo un concepto analitico util, ya que en el ambito de dichas
disciplinas se debate si dejar de usarlo por la carga histdrica y poli-
tica que lo vincula con aquellas tesis que la consideraron una reali-
dad bioldgica, aunque sabemos que, en términos de las diferencias
corporales y biotipicas humanas, dicho concepto es un elemento
clave en la dominacién hacia los grupos sociales subalternos.

La raza como concepto, entonces, es amplio y tiene una larga
historia en su uso cientifico y académico ligado especificamente a
la biologia y la antropologia.> En ese sentido, es de sobra conocido
que en la biologia dicho término dej6 de usarse a mediados del
siglo xx para referirse a la especie humana, se debatié sobre su
nula rigurosidad cientifica y se llegé al consenso de que no resulta
util ni productiva para discutir sobre las diferencias biotipicas en-
tre la humanidad. De su lado, la antropologia discutio, desde su
inicio como disciplina, la raza como un problema real, es decir, se
asumi6 que las diferencias entre humanos eran de origen bioldgi-
co, las cuales tendrian consecuencias en el ambito de lo social. Sin
embargo, hacia la mitad del siglo xx dichas discusiones pondrian
en el centro la pregunta por el desarrollo de las sociedades, algo
que especificamente fue estudiado por la sociologia.

En las primeras grandes etnografias sobre los pueblos “sin his-
toria” y “sin Estado” o “barbarie”, se intentd argumentar desde pers-
pectivas biologicistas la diferencia respecto al desarrollo de las dife-
rentes sociedades, al argumentar que algunas de ellas, sobre todo
las del tercer mundo, se debian a una diferencia bioldgica que im-

2 Zuleica Romay, Elogio de la altea o las paradojas de la racialidad, La
Habana, Fondo Editorial Casa de las Américas, 2014, pp. 140-141.
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pedia a los pueblos atrasados ser parte del progreso global —enten-
dido éste como el progreso occidental— y que, por ende, los pue-
blos europeos vinculados con la idea de blancura podrian estar
mas cerca del progreso que los pueblos atrasados o sin Estado.?

Dichas tesis sobre el origen biolégico de las diferencias hu-
manas fueron rechazadas en la primera mitad del siglo xx por la
comunidad académica, aunque contintia generando estragos en
las formas de vida de diversos colectivos a quienes les es negado
sistematicamente a un ejercicio de ciudadania pleno a través de
procesos de empobrecimiento y exclusion.

Por otro lado, la discusion sobre la raza, especificamente en
América Latina, tiene una estrecha relacion con las historias na-
cionales, debido a que, aunque “raza” funcioné como motor de
las narraciones y construcciones estatales, siempre operd desde
el silencio, como una tachadura,* es decir, sin ser nombrada
como tal, de una forma diferente al proceso que se vivio en Esta-
dos Unidos o incluso en Brasil respecto a su mito fundacional, el
mestizaje racial, ambos paises donde explicitamente se nombré
a la raza como elemento constitutivo de la nacién.

Anibal Quijano (Yanama, 1930-Lima, 2018) impuls¢ la discu-
sion sobre la raza en la teoria critica latinoamericana, ejercicio
intelectual que tuvo efectos en el pensamiento poscolonial y de-
colonial en el continente. A partir de la elaboraciéon de su tesis
sobre la colonialidad del poder,® Quijano expone que la raza es
una forma de dominacién que se inaugurd con el “descubri-
miento” y la posterior conquista de América Latina. La raza, en-
tonces, servira como un dispositivo de dominacién para crear y

* Saurabh Dube, Sujetos subalternos, capitulos de una historia antropologi-
ca, México, El Colegio de México, 2001.

* Michel Rolph Trouillot, Silenciando el pasado: el poder y la produccion
de la historia, Granada, Editorial Comares, 2017.

> Anibal Quijano, “Colonialidad del poder y clasificacién social’, en Cues-
tiones y horizontes: de la dependencia historico-estructural a la colonialidad/
descolonialidad del poder, Buenos Aires, CLACSO, 2014, pp. 285-327.
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mantener la colonialidad y el capitalismo. Con esta premisa,
Quijano considera el color de piel uno de los diferentes elemen-
tos que dan sentido a la diferenciacion y la clasificacion social,
pero es importante que en los debates contemporaneos seamos
capaces de observar y analizar cuales son los otros elementos
que constituyen a la raza como mecanismo de dominacién y ala
racializacién como su practica politica y no sélo centrar la dis-
cusion en la pigmentocracia, sino observar el fendmeno histori-
co y social que constituye y reactualiza a la raza como nocién
analitica y ordenadora de la economia, la politica y la sociedad.

En términos generales, “raza’, como concepto para pensar no
lo bioldgico, sino las diferentes formas de dominacién en el con-
tinente latinoamericano, es reconocida en dos vertientes princi-
pales: primero, en el trabajo seminal de Anibal Quijano, quien
teorizo sobre la relacion entre colonialidad y raza, ambos con-
ceptos inseparables y fundadores del capitalismo. Por otro lado,
estan las nociones vinculadas con la escuela de los estudios cul-
turales britanicos, especificamente el pensamiento de Stuart
Hall° respecto a la raza como un elemento constitutivo de las re-
laciones en capitalismo. Como podemos observar, las diferentes
formas de comprender y articular las tesis marxistas son capita-
les para ambas formas de comprender la raza en tanto concepto
util para el analisis politico-estructural y la racializaciéon como la
forma en la cual opera éste.

Ademas, Quijano pondra en el centro del debate sobre la
raza, o la clasificacion social, el problema del poder mas alla de
los ambitos subjetivos; en ese sentido, piensa la relacion de la
raza con la clase social y el trabajo, una impronta de que, en
otras maneras, también se encuentra en las formas poscolonia-
les latinoamericanas de comprender la raza y sus procesos de
racializacion. Por lo tanto, es importante tomar en cuenta el pro-
blema del cuerpo, de la representacion de éste, del género, de la

¢ Stuart Hall, Sin garantias: trayectorias y problemadticas en estudios cultu-
rales, Popayan, Universidad del Cauca, 2014.
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cultura, asi como la estructura econdmica y sus efectos en la vida
de los sujetos sociales latinoamericanos. El autor también sefiala
la importancia de “la clasificacion, desclasificacion y reclasifica-
cién” en las dinamicas de las relaciones de poder.

La impronta del pensamiento de Hall puede rastrearse tam-
bién en la literatura antropoldgica, de estudios culturales y de la
critica poscolonial relacionada con perspectivas criticas de las
identidades étnicas en América Latina, dado que Hall’ fue pione-
ro en pensar mas alla de las relaciones raciales y de la identidad
como un fenémeno estatico; asimismo, su impacto ha sido de
suma importancia en los analisis poscoloniales sobre representa-
cion de sujetos subalternos, racismos, la perspectiva gramsciana
en el estudio de la raza y la etnicidad, entre otros aportes a la cri-
tica poscolonial y los estudios culturales en América Latina.
Eduardo Restrepo® ha sido un activo traductor de su trabajo para
la academia latinoamericana.

Asi, tenemos que tanto Quijano como Hall pondrian énfasis
en las relaciones de produccion dentro de sociedades capitalistas
para analizar raza como concepto, sin embargo, para finales de
los afios noventa del siglo xx, la discusion de las teorias feminis-
tas también increpara las nociones comunes para nombrar la
raza y la racializaciéon como relaciones naturalizadas desde el
lenguaje y la dominacidn, a fin de asumir que es improductivo
pensar la raza sin el género, ambas, criticas que seran elaboradas
por Maria Lugones y Rita Segato en el ambito de las teorias des-
coloniales y poscoloniales a nivel continental.

Lugones elabora la idea del “sistema de género moderno-colo-
nial” a partir de las ideas del feminismo negro y las tesis de Quijano:

Por lo tanto, “colonialidad” no se refiere solamente a la clasificacion racial.

Es un fenémeno abarcador, ya que se trata de uno de los ejes del sistema

7 Ibid.

¢ Eduardo Restrepo (coord.), Stuart Hall desde el sur: legados y apropia-
ciones, Buenos Aires, CLACSO, 2014.
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de poder y, como tal, permea todo control del acceso sexual, la autoridad
colectiva, el trabajo, y la subjetividad/intersubjetividad, y la produccion
del conocimiento desde el interior mismo de estas relaciones intersubjeti-
vas. Para ponerlo de otro modo, todo control del sexo, la subjetividad, la
autoridad, y el trabajo, estan expresados en conexion con la colonialidad.’

En otro sentido y también desde una perspectiva pos/decolo-
nial, Rita Laura Segato analiza la raza como signo, como depen-
diente de los contextos:

Lo que intento enfatizar con estos ejemplos es que raza es signo y, como
tal, depende de contextos definidos y delimitados para obtener significa-
cién, definida como aquello que es socialmente relevante. Estos contextos
estan localizados y profundamente afectados por los procesos historicos
de cada nacién."”

Las pensadoras y activistas feministas en el continente ameri-
cano han hecho aportes significativos para desnaturalizar el géne-
ro y la raza; como seniala Ochy Curiel, “resulta imposible seguir
dando un tratamiento secundario, marginal o independiente a la
categoria de raza, sin poder dar cuenta como ésta afecta la pro-
duccién de género y sexualidad”" De su lado, Catherine Walsh'
piensa la raza como discurso de poder, analizando cémo el mesti-
zaje es esencial para las formas en las que se narran las naciones y,
por lo tanto, se inscriben las relaciones sociales, econdmicas y de
todo tipo en cada una de las identidades nacionales.

° Maria Lugones, “Colonialidad y género’, Tabula Rasa, nim. 9, 2008,

pp. 73-101.

12 Rita Laura Segato, La nacién y sus otros. Raza, etnicidad y diversidad
religiosa en tiempos de politicas de identidad, Buenos Aires, Prometeo Edicio-
nes, 2007, p. 137.

" Ochy Curiel, No existe sexo sin racializacion, Madrid, 2017, p. 8.

12 Catherine Walsh, “Raza, mestizaje y poder: horizontes coloniales pasa-
dos y presentes”; Critica y emancipacion, vol. 2, nim.3, 2010, pp. 95-124.
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GEOPOLITICA DEL CONOCIMIENTO

En el segundo decenio del siglo xx1 los debates sobre este tema
en América Latina cobraron un nuevo brio, debido a los inci-
dentes de violencia policiaca contra poblacion afrolatinoameri-
cana. En espacios politicos, en redes sociales y en el mundo aca-
démico, la discusién sobre racismo se abre paso de manera
permanente, entonces comprenderemos por qué la raza conti-
nua fundado muchas de las relaciones sociales en la actualidad,
pese a que se denuncien acciones antirracistas en la educacion, los
medios de comunicacién y la politica.

Para los estudios poscoloniales y decoloniales en América La-
tina, es central pensar la raza con una perspectiva historica y al
mismo tiempo dindmica, ademads, es importante reconocer cua-
les son las estructuras y las formas en las cuales se construyen las
nociones y practicas especificas sobre la raza. Al retomar el tra-
bajo de Stuart Hall, podemos subrayar que los procesos de mar-
caje racializante siempre estan mezclados con los procesos de
hegemonia,” es decir, sobre cudles son los discursos que generan
consenso no solo en la clase dominante, sino sobre todo en los
entornos politico-ideoldgicos de los diferentes estratos sociales.

El problema entonces es como contextualizar raza a partir de
los profundos y complejos procesos de racializacion en cada
uno de los paises del continente o, como sefialan Restrepo y
Arias, (2010) la historicidad radical.* Si Mbembe en la primera
década del 2000 pensaba en el devenir negro del mundo, lo ha-
cia desde una postura en la cual el color no era el marcador, sino
las formas de dominacion del capitalismo neoliberal. En ese sen-
tido y siguiendo a Gilroy,” la impronta del Atlantico negro ten-

B Stuart Hall, Sin garantias: trayectorias..., op. cit., p. 302.

" Julio Arias y Eduardo Restrepo, “Historizando raza: propuestas con-
ceptuales y metodolégicas’, Critica y emancipacién, vol. 2, num. 3, 2010, p. 62.

1> Paul Gilroy, Atldntico negro. Modernidad y doble conciencia, Madrid,
Akal, 2014.
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dra presencia no sdlo en el Caribe sino en todo el continente, ya
que la marca cultural de las diferentes herencias afro en América
retoma, como las corrientes del Atldntico, diferentes rutas en el
subcontinente.

GENERO, COLONIALIDAD Y RAZA

Como senalé en parrafos anteriores, a partir de los presupuestos
tedricos esbozados por Quijano en sus textos seminales sobre la
colonialidad del poder, diversas autoras latinoamericanas pensa-
ron cudles eran las formas en las que la raza y la racializacion se
constituian si como un sistema de opresién basado en la distri-
bucion del trabajo pago y no pago, pero incluyeron otra funda-
mentacion que en la actualidad tienen efectos especificos sobre
el debate tedrico en torno a la raza: desde el feminismo, el géne-
ro como sistema colonial implementado durante los periodos de
conquista y colonizacién se convirtié en una fuente importante
de compresion, analisis y vivencia del mundo para complemen-
tar la clasificacion social atravesada por nuevas nociones sobre
qué significa ser una mujer racializada en un mundo donde,
ademas del color de la piel y la escala social, importa si se es mu-
jer u hombre (o incluso si no se es ninguno de los dos). Desde el
feminismo pos/decolonial se ha discutido que es imposible pen-
sar el régimen racial, los procesos de racializacion y la raza como
conceptos tedricos si éstos no estan relacionados con el sistema
sexo-género como otro dispositivo de control social.

Por otro lado, en el ambito de la antropologia vinculada con
los estudios culturales en América Latina, este tema también ha
cobrado gran importancia, dado que, desde sus primeros escri-
tos, Hall ya perseguia la idea de lo que después en Estados Uni-
dos llamarian intersecccionalidad, es decir, pensar en una clave
diferente a la de Lugones la importancia que reviste analizar des-
de diferentes frentes los procesos de racializacion. En este senti-
do, podemos encontrar los aportes de la colombiana Mara Vive-
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ros,’» quien cuestiona los usos y abusos del término
interseccionalidad para analizar la realidad latinoamericana,
concluyendo que es importante conocer a profundidad las histo-
rias nacionales y los procesos sociales del presente para conocer
como funciona la raza y la racializaciéon en América Latina.

MESTIZAJE, BLANQUITUD, INDIGENIDAD

Aunado al orden de género como una construccion sociohisto-
rica de dominacion colonial en América Latina, los debates se
han actualizado en términos politicos y académicos por la irrup-
cién de criticas a las denominaciones sobre las diferentes alteri-
dades étnico-politicas. Claudia Briones” desarrolla la idea de
formaciones nacionales de alteridad mas alla de la nominacién
de indigena, mestizo y negro-afrodescendiente; para la compre-
sion de la raza, es fundamental analizar cdmo actdan dichas no-
minaciones, con el fin de sostener el régimen racial a partir de
los contextos nacionales.

El mestizaje se ha puesto en el centro de los debates latinoa-
mericanos como una forma especifica de blanqueamiento de las
poblaciones, un dispositivo de gubernamentabilidad que, finca-
do en las ideas del progreso y la eugenesia, buscaron llevar a los
pueblos y colectividades a las alteridades del continente al pro-
greso de la raza de bronce. Los procesos racializantes son indiso-
ciables de lo indigena y lo blanco como sus tercios constitutivos.

Como argumenta Laura Catelli desde los estudios poscolo-
niales:

!¢ Mara Viveros Vigoya, “La interseccionalidad: una aproximacion situada
RN . .
a la dominacion’, Debate Feminista, nim. 52, 2016, pp. 1-17.

7 Claudia Briones (comp.), Cartografias argentinas. Politicas indigenistas
y formaciones provinciales de alteridad, Buenos Aires, Antropofagia, 2005.
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La maleabilidad del concepto mestizaje, atributo que lo vuelve funcional
a la colonialidad como metafora y como relato nacional y continental, es
el resultado de traducciones, de traslados discursivos y desplazamientos
semanticos que van de los discursos coloniales sobre las castas, el natura-
lismo a la antropologia bioldgica, a la biopolitica, a los relatos culturales
de la nacién en los marcos de la colonialidad. No cotejar con detenimiento
ese proceso implica perder de vista las relaciones entre el discurso colo-
nial, el discurso biologico y el discurso politico que estos términos nos
pueden revelar, ocultas por la refuncionalizacion del mestizaje bioldgico

como metafora sociocultural y metarrelato identitario.'

Mestizo e indigena son categorias racializantes e inestables
pero que funcionan como identificadores y clasificadores socia-
les en América Latina, ya que por un lado borran la posibilidad
de una enunciacién especifica sobre la adscripcion especifica a
diferentes pueblos, comunidades y sujetos colectivos y, por el
otro, marcan al sujeto social como parte de colectivos que nece-
sita ser tutelados por el Estado. En los ultimos 25 afios y con el
levantamiento en Chiapas, México, del Ejército Zapatista de Li-
beracidn Nacional en 1994, asi como el triunfo de la ola rosa en el
continente —especificamente en Bolivia con el caso de Evo Mo-
rales—, el problema del indio, como lo llamé Mariategui, regresa
con diferentes discusiones sobre la diferencia entre Historia y
mestizaje que, desde los estudios poscoloniales, apunta Rufer:

El lenguaje del sujeto universal imponia la trampa: habia que crear al su-
jeto ciudadano Empiricamente, garantizar al mismo tiempo la diferencia
y reafirmar el pacto de conquista pero en la lengua del tiempo nacional,
como dije, una comunidad de tiempo. La invencion de la nacién permi-
ti6 la administracion de una temporalidad que sdlo puede ser enunciada
en términos historicos por el sujeto nacional: fijar ese sujeto modélico y
desdoblarlo en una narrativa especifica sobre el tiempo (los que son aptos

'8 Laura Catelli, Arqueologia del mestizaje: colonismo y racializacion, Te-
muco, Universidad de la Frontera-cLAacso, 2020, p. 58.
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para el progreso y los que no, los que son “reliquia” nacional y actualizan el
pasado sobre el fondo de una atemporalidad, etc.). El gobierno del tiempo
es crucial para mantener a salvo la prohibicién de significar la conquista
como estructura. Aqui hay ya dos procesos que afirman la derrota: la pro-
duccién de una raza conquistada significada por el color y a la vez sustrai-
da de un lenguaje (de un c6digo y de una voluntad de pueblo hecha relato
en temporalidad). La oficialidad de los términos seran mestizaje para el
color e Historia para el relato.”

En otro sentido, las poblaciones afrolatinoamericanas inician
a finales del siglo xx procesos de movilizacion politica en dife-
rentes naciones para reclamar no solo el respeto a sus territorios,
sino un espacio digno en la historia, la memoria y las narracio-
nes nacionales, horadando asi las formas en las cuales la raza, no
s6lo como marcador corporal, sino como estructuradora de
identidades nacionales, es el gran proyecto del siglo xx de dife-
rentes paises del continente.

En el caso de la situacion de las personas mestizas, la discu-
sion implica diversos manejos de las identidades colectivas. Por
un lado, los Estados nacionales implicaron a la poblacién hacia
una conversion a lo mestizo y, por el otro, las subjetividades co-
loniales contintian marcadas por dicha conversion, con el objeti-
vo de alcanzar la blancura a través de la experimentacion de la
blanquitud como proceso ideoldgico en el continente, o como
sefiala Bolivar Echeverria, “podemos llamar blanquitud a la visi-
bilidad de la identidad ética capitalista en tanto que esta sobre-
determinada por la blancura racial, pero por una blancura racial
que se relativiza asi misma al ejercer esa sobredeterminacion”?’

Desde las protestas en Estados Unidos por los asesinatos de
personas afroamericanas a manos de los policias, defensores del
territorio en América Latina, mujeres racializadas denunciando

¥ Mario Rufer, “Raza como efecto de conquista’, Artcultura, vol. 22,

num. 41, 2020, p. 46.

» Bolivar Echeverria, Modernidad y blanquitud, México, Era, 2016, p. 62.
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la violencia, un novedoso sujeto social abre una discusion espe-
cial: los afrolatinos en Estados Unidos, quienes problematizan el
lugar que ocupan tanto en el imaginario de ese pais como en los
de sus regiones de origen. En ese sentido, encontramos una pos-
tura politica y tedrica diferenciada en cuanto a los procesos histo-
ricos como parte de los imaginarios poscoloniales, la nocién
americana de “raza” se entrelaza y dialoga con las formas especi-
ficas de ésta en la region de América Latina y el Caribe, provo-
cando nuevas discusiones, por ejemplo, el colorismo, las posturas
respecto a la diferencia racial, el mestizaje, lo indigena y lo afro.

La raza sigue siendo, pese a su desuso como una categoria
bioldgica, un concepto util para comprender el devenir de los
diferentes pueblos que buscan,

es por eso que la fijacion de la raza a partir de lo que se conoce como
politicas de la identidad, de la diferencia o del reconocimiento tiene un
costado perverso, a pesar de sus momentos de eficacia en la demanda de

derechos y recursos.”

CONCLUSION

Después de pensar en los conceptos de raza y racializacion des-
de las perspectivas decoloniales y poscoloniales, hay un plantea-
miento claro sobre estos dos conceptos como formas de domi-
nacién en el continente latinoamericano. En ese sentido, cabe
recalcar la importancia de las historias nacionales en configura-
ciones especificas de “la raza” y las diferentes formas en las cua-
les la racializacion se performa cotidianamente desde las posi-
ciones de los sujetos sociales. Esto no quiere decir que s6lo estos

2! Rita Laura Segato, “Los cauces profundos de la raza latinoamericana:
una relectura del mestizaje”, Critica y Emancipacién, vol. 2, nim.3, 2010, p. 34.
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ultimos son los responsables en la racializacion, el planteamien-
to que hago aqui es que tanto el género como la raza se susten-
tan en argumentos biologicistas que han perdido argumentacién
cientifica, pero siguen operando como verdades universales,
sostenidas de formas especificas por las historias nacionales. La
imposibilidad de ver que la raza y la racializacion también se ha-
cen cotidianamente nos lleva a pensar que la solucion para ter-
minar con el racismo es la educacién y el conocimiento, cuando
esas son unicamente dos dimensiones para comprender un pro-
blema sistémico que requiere de cambios profundos en la con-
cepcion civilizatoria.

Por otro lado, es central para el entendimiento del funciona-
miento de la raza y la racializacion, asi como de sus efectos en
las vidas cotidianas, que ambos conceptos se piensen en la abs-
traccion académica, pero sin dejar de lado las experiencias his-
toricas de lucha y los aportes de las voces no académicas para la
construccion del conocimiento.
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REFEUDALIZACION

OLAF KALTMEIER

Los conceptos feudalismo o feudal se remiten a feudum, una pa-
labra latinizada de la Edad Media que surgi6 por primera vez en
el siglo x en el sur de Francia bajo la forma de feus, que significa
ganado y dinero.' En el siglo xvI surgié en Francia el concepto
de feodalité que, en el contexto de la Ilustracién, se convirtid
cada vez mas en un “término de lucha” politica, primero del
emergente Estado absolutista central contra los seigneurs y se-
gundo —en la coyuntura de la Revolucién Francesa— del Tercer
Estamento contra el poder de la aristocracia. Siguiendo esta tra-
dicién revolucionaria y republicana, intelectuales latinoamerica-
nos aplicaron el concepto feudalismo también para referirse con
el “diagndstico de una herencia feudal colonial™ a las realidades
—sobre todo del latifundismo y de la influencia de la Iglesia—
en sus propios paises.

En torno de este concepto, arrancé uno de los debates mas
emblematicos en los estudios latinoamericanos del siglo xx so-
bre la pregunta si América Latina era feudal o no.> No era un
debate sélo académico, sino también acerca de las estrategias
politicas en la lucha antiimperialista y de liberaciéon nacional.

' Otto Brunner, “Feudalismus, feudal”, en Otto Brunner, Reinhart Kosel-
leck et al. (eds.), Geschichtliche Grundbegriffe TL. 2, 1975, p. 337.

> Steve J. Stern, “Feudalism, Capitalism, and the World-System in the Per-
spective of Latin America and the Caribbean”, The American Historical Review,
vol. 93, nim. 4, 1988, p. 832.

* Anibal Quijano, “Colonialidad del poder, eurocentrismo y America Lati-
na’, en Edgardo Lander, (ed.), La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias
sociales. Perspectivas Latinoamericanas, Buenos Aires, CLACSO, 2000, p. 240.

[257]
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Independiente de este debate, surgieron en los ultimos afios
conceptos como neofeudalismo, neofeudal o refeudalizacion
para analizar la tltima coyuntura del capitalismo mundial en el
siglo xx1. En esta entrada, describimos primero en grandes ras-
gos el debate sobre feudalismo en América Latina poniendo én-
fasis en posiciones poscoloniales, después se discutira el concep-
to de refeudalizacion y se explorara en siete perspectivas
tematicas. Al final se discutira la relevancia del concepto para el
futuro de los estudios poscoloniales latinoamericanos.

COLONIALIDAD: FEUDALISMO O CAPITALISMO

Otra importante resemantizacion del concepto ocurre en el
marco del marxismo, en el cual el feudalismo es entendido como
forma de producciéon y como estado de desarrollo de una histo-
ria universal. Con respecto al ultimo aspecto, Marx sigue a pen-
sadores de desarrollo histérico como Saint-Simon o Hegel. Con-
secuentemente, los portavoces de los marxismos ortodoxos que
defendieron el caracter universal de los conceptos de Marx y
Engels, se convirtieron en el siglo xx en los mas importantes de-
fensores de la hipdtesis del cardcter feudal de América Latina.
Ellos partieron de la idea de que existe una determinacién entre
las fuerzas productivas y las relaciones sociales de produccion,
que se expresa historicamente en una secuencia de formaciones
de producciéon que toman un desarrollo universal. Desde esta
perspectiva estructural no importa tanto la forma, como formu-
la el historiador marxista guatemalteco Severo Martinez Pelaez:
“No es necesario que haya feudos con castillos feudales para que

»y

haya feudalismo™ Politicamente, la tarea principal era luchar

* Severo Martinez Peldez, La patria del criollo: Ensayo de Interpretacién de
la realidad colonial guatemalteca, México, FCE, 2015 [1970], p. 349.
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contra los “rezagos feudales™ —especialmente del dispositivo de
la hacienda—, forjar una burguesia progresista e impulsar una
revolucion nacional para poder inclinarse a la via del socialismo.
Desde una perspectiva decolonial, podemos ver en el marxismo
ortodoxo la “hybris del punto cero™ que universaliza una histo-
ria particular y local. De esta manera, Ramoén Grosfoguel hace
en los afios sesenta y setenta el diagndstico de padecer de una
verdadera “feudalmania” Consta que las estructuras feudales se
relacionaron principalmente en un patrén de desarrollo univer-
sal, al considerar que el desarrollo social debe ir a través de los
mismos estadios en todo el mundo, como si fuera una ley natu-
ral. En este sentido, el feudalismo es considerado como un “dis-
positivo de distanciamiento temporal™ para negar la coexisten-
cia temporal entre América Latina y los llamados paises
desarrollados europeos. Marxistas no-ortodoxos de la nueva iz-
quierda como André Gunder Frank, Luis Vitale, Immanuel Wa-
llerstein y Anibal Quijano contestaron esta vision secuencial de
la negacion de la copresencia. En su lugar, parten de un caracter
capitalista de las economias y sociedades latinoamericanas ya
desde el inicio de la Conquista, que fue un hito histérico funda-
mental para el surgimiento del sistema-mundo capitalista.

Sin embargo, entre estas posiciones antagdnicas en el debate
marxista que se centro en la critica de la economia politica, ha-
bia también zonas grises cuyos exponentes recurren frecuente-
mente a la obra de José Carlos Mariategui. Y entramos en el de-
bate de la articulacion de diferentes modos de produccién, entre

> Agustin Cueva, “El uso del concepto de modo de produccién en América
Latina: algunos problemas tedricos”, Ola Financiera, vol. 3, 2010 [1975], p. 251.

¢ Santiago Castro-Goémez, La hybris del punto cero: ciencia, raza e Ilustracion
en la Nueva Granada (1750-1816), Bogotd, Pontificia Universidad Javeriana, 2005.

7 Ramon Grosfoguel, “Developmentalism, Modernity, and Dependency
Theory in Latin America’, en Mabel Morana et al. (eds.), Coloniality at Large,
Durham, Duke University Press, 2008, p. 307.

8 Ibid., p. 308.
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éstos el “modo de produccion feudal”. Mariategui identificé en
Pert una articulacién compleja de por lo menos cuatro modos
de produccion, al orientarse en los diferentes modos de produc-
cién descritos por Marx y Engels. Anibal Quijano consta:

En América, sin embargo, como a escala mundial desde hace 500 afios, el ca-
pital ha existido s6lo como el eje dominante de la articulacion conjunta de to-
das las formas historicamente conocidas de control y explotacion del trabajo,
configurando asi un tnico patrén de poder historico, estructuralmente hete-

rogéneo, con relaciones discontinuas y conflictivas entre sus componentes.’

Y con este debate, la secuencialidad del desarrollo se desvane-
ce porque no sdlo subsiste todavia una “economia comunista in-
digena” bajo una economia semifeudal, sino que también, con las
formas nuevas capitalistas de la explotacion del guano y salitre, se
renovaron formas de “un cardcter aristocratico y feudal’ En la
misma linea, define al gamonalismo republicano basado en “la he-
gemonia de la gran propiedad semifeudal en la politica y el meca-
nismo del Estado [como] régimen sucesor de la feudalidad”"

De tal manera que Mariategui describe no sélo rezagos feuda-
les, sino procesos de refeudalizacion. Esta forma de pensar lo feu-
dal en términos de imaginarios y dispositivos sociales ha tenido
repercusiones sobre todo en el mismo Perd. Guillermo Nugent
analiz6 como las élites, especialmente las de la capital Lima, crean
imaginarios de una “contramodernidad” con base en una “arcadia
colonial’}” en la cual se perciben a si mismos como patricios frente
ala Lima plebeya, indigenizada. Frente a este imaginario de refeu-
dalizacion y de “fantasia colonial’, ve la emergencia de una “pos-

° Anibal Quijano, “Colonialidad del poder...”; op. cit., p. 240.

10 José Carlos Mariategui, 7 ensayos de interpretacion de la realidad perua-

na, Caracas, Fundacion Biblioteca Ayacucho, 2007 [1928], p. 14.
1 Ibid., p. 28.

12 Guillermo Nugent, "Peruano + 1, Peruano — 1", Antologia del pensamiento
critico peruano contempordneo, Buenos Aires, CLACSO, 2016 [1992], p. 535.
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feudalidad” En el mismo sentido y con una mirada hacia la es-
tructura social y la formacion de clases, Wallerstein consta una
“aristocratizacion de la burguesia”.*

Después del colapso del llamado “socialismo real” hubo una
crisis del marxismo ortodoxo y basicamente en toda América
Latina, la interpretacién neomarxista de entender la region
como parte periférica e integral del sistema mundo-capitalista
dio por cerrado el debate sobre el feudalismo. El concepto mar-
xista de feudalismo quedd tan descalificado que tampoco en los
estudios poscoloniales o en los nuevos estudios coloniales lati-
noamericanos habia una reapropiacion de términos relaciona-
dos con el campo semantico de lo feudal.

REFEUDALIZACION EN EL CAPITALISMO ACTUAL

Después de su ausencia en el debate académico de los ultimos 30
afos, notamos un considerable regreso de términos correspon-
dientes al campo semantico feudal, como neofeudalismo y refeu-
dalizacién o, en un circuito mas amplio, aristocracia monetaria,
ciudadela o gentrificacion. Esta refeudalizacion aparece —segtin
recalca Rita Segato— como coyuntura del capitalismo actual:

en la actual fase apocaliptica del capital, la aceleracion concentradora hace
caer por tierra la ficcion institucional que antes ofrecia una gramatica es-
table para la vida social. Mas que “desigualdad”, es la idea de un sefiorio en
una refeudalizacion de territorios gigantescos, lo que lanza su garra sobre
los tltimos espacios comunes del planeta”.'®

13

Ibid., p. 547.
' Immanuel Wallerstein, The Bourgeois (ie) as Concept and Reality: From the
eleventh century to the Twenty-First, New Left Review, vol. 167, 1988, pp. 101-102.

1> Rita Segato, La guerra contra las mujeres, Madrid, Traficante de Suefos,
2016, p. 21.
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Obviamente, también se inscribe en la historia republicana
del uso como “término de lucha politica” pero —mas alla de
esto— se trata de una resemantizacion compleja. De hecho, nin-
guno de estos conceptos se basa en la discusion marxista de los
modos de produccién y de la explotacién de mano de obra; en
cambio, hay referencias tedricas multiples, por ejemplo, a Max
Weber y al concepto de la “refeudalizacion de la esfera publica”
de Jiirgen Habermas.

Hemos demostrado aqui la flexibilidad conceptual de feuda-
lismo y sus transformaciones histéricas. Como bien dice el his-
toriador alemdn Reinhart Koselleck, surgen problemas de su re-
apropiacion conceptual:

Con la extension de conceptos recientes a eventos pasados o, por el contra-
rio, con la extension (como sucede con el uso del feudalismo) de concep-
tos antiguos a fendmenos recientes, se asume, al menos hipotéticamente,

un minimo de similitudes en la materia en cuestion.'®

De cualquier modo, la pregunta es cuales son realmente estas
similitudes y a cuales conceptos pasados nos referimos cuando
conceptos como “feudalismo” reaparecen en los debates politi-
cos y culturales actuales. Los puntos de partida para el debate
sobre un proceso de refeudalizacion dentro del sistema-mundo
capitalista son la extremada polarizacion social entre la élite del
1% y la poblacion restante del 99%; asimismo, como su creciente
poder semifeudal ya no controlado por los Estado-naciones u
organismos internacionales. Contrario a lo que sucede con el, en
parte difuso y en parte desarrollado, concepto de “post’, el prefi-
jo “re” hace referencia a un vector temporal respecto a un perio-
do que se creyd hace mucho superado. Esto es entendido por
muchos tedricos de la refeudalizacién como una regresién para-
déjica. Como hace notar el historiador suizo Jacob Tanner:

!¢ Reinhart Koselleck, Vergangene Zukunft: Zur Semantik geschichtlicher
Zeiten, Frankfurt am Main, Suhrkamp, 1989, p. 128.
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La sociedad postindustrial y posfordista de la posdemocracia posmoderna
era diferente a la sociedad fordista industrial de la democracia capitalista
precisamente en que la primera tiene elementos feudales, a un punto tal
que la triada publico ilustrado, democracia y capitalismo devino en un
noveau ancien régime."

De cualquier forma, esta regresion no puede entenderse simple-
mente como un regreso a formas sociales anteriores. Alain Su-
piot afirma: “La nocion de una ‘refeudalizacion del derecho, que
muchos autores han resaltado, no significa un regreso a la Edad
Media, sino el resurgimiento de una estructura legal que con el
nacimiento del Estado-nacién moderno parecian obsoletas”
En este sentido, el concepto de feudalismo no puede entenderse,
en términos cronoldgicos, como una formacién social concreta
ni, en un sentido diacrénico, como un determinado estado del
desarrollo de la sociedad. El socidlogo aleman Sighard Neckel lo
dice asi: “Refeudalizacion no se refiere a un retorno a una época
pasada ni significa una vuelta al pasado. La refeudalizacién, en
particular, no es un estado, sino un proceso™” En lo siguiente
vamos a presentar, desde una perspectiva latinoamericana, siete
dindmicas de la coyuntura contemporanea de refeudalizacion.

Estructura social: de las clases a los estamentos

La primera dinamica de refeudalizacion se expresa en el cambio
dramatico de la morfologia de la estructura social. En muchos

17" Jakob Tanner, Refeudalisierung, Neofeudalismus, Geldaristokratie: die
Wiederkehr des Vergangenen als Farce?, Festschrift fiir Daniel Thiirer, Ziirich,
Dike Verlag, 2015, p. 740.

'8 Alain Supiot, “The public—private relation in the context of today’s refeu-
dalization’, International Journal of Constitutional Law, vol. 11, nim. 1, 2013, p. 138.
1 Sieghard Neckel, “Refeudalisierung. Systematik und Aktualitit eines Begriffs
der Habermasschen Gesellschaftsanalyse’, Leviathan, vol. 41, num. 1, 2013, pp. 39-56.
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paises, la morfologia de la estructura de la desigualdad social se
asemeja a la del periodo histérico del antiguo régimen en Europa
occidental. En los albores de la Revolucidn Francesa, los esta-
mentos franceses se componian de 1a 2% de nobles, 1% de clero y
97% de tercer estado, distribucion en la cual el 1% mas rico con-
centraba entre 50 y 60% de la riqueza total,* lo cual resulta en
extremo similar a la estructura actual del 1% contra los 99%. La
promesa democratica de igualdad, o al menos de igualdad de
oportunidades (equidad), se desvanece. Asi, Neckel constata una
transformacion refeudal de la estructura social y la profundiza-
cion de la desigualdad social en todo el mundo, “con signos de
polarizacion de estratos sociales incomparables y una clara soli-
dificacion de descendencia que remite a una feudalizacion signi-
ficativa”> Hay una consolidacion intergeneracional de las posi-
ciones sociales y, asociada con ello, la formacion de estilos de
vida distintivos. En términos weberianos, tiene mds sentido ha-
blar de estamentos sociales que de clases sociales, donde el naci-
miento es mas importante que los méritos. En 2014, mas de 70%
de los multimillonarios latinoamericanos hered6 gran parte de su
riqueza y de sus privilegios al formar verdaderas dinastias. Estos
privilegios heredados van mas alla de la mera herencia de la ri-
queza y de las estructuras econémicas monopolisticas. En oposi-
cién a la ideologia de mercado defendida por los neoliberales, no
ha surgido precisamente una sociedad abierta orientada al mer-
cado, sino una sociedad refeudalizada con apropiaciones mono-
policas que fortalecieron la aristocracia monetaria. Incluso con el
giro hacia la izquierda en los primeros 20 afos del siglo xx1, no
se ha producido una inversién fundamental de la tendencia hacia
la refeudalizacién y la solidificacién de una aristocracia moneta-
ria, que se ha acelerado especialmente desde el comienzo del
auge del capitalismo financiero. El nimero de multimillonarios

% Thomas Piketty, Capital in the Twenty-First Century, Cambridge, Har-
vard University Press, 2014, pp. 313 y 330.

21 Sieghard Neckel, “Refeudalisierung. Systematik...”, op. cit., p. 49.
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en América Latina aumentd también durante el mandato de los
gobiernos de izquierda por falta de politicas redistributivas, im-
puestos de riqueza y de herencia, asi como transformaciones es-
tructurales, por ejemplo, la reforma agraria. Esta division social
se ha intensificado durante la pandemia de covid-19.

Acumulacion por desposesion

Segundo, existe una tendencia mundial a la refeudalizacion del
campo econdmico. Esto puede verse en la organizacion de los pro-
cesos economicos y en el estatus neofeudal de los grupos econémi-
cos dominantes en los mercados financieros. Aqui el foco principal
no esta en la acumulacion a través de la explotacion de la fuerza de
trabajo; en cambio, estamos ante una acumulacion acelerada y pro-
fundizada por desposesion. En América Latina, en particular, cabe
seflalar la importancia que siguen teniendo los sectores econdmi-
cos preindustriales y extractivistas, asi como el papel eminente de
la concentracion de la tierra en la polarizacion de la estructura so-
cial. En este sentido, las tendencias de refeudalizacion econémica
se caracterizan precisamente por la gran importancia de la acumu-
laciéon debida a la desposesion. Mientras que los multimillonarios
de Estados Unidos han adquirido su hiper riqueza en los mercados
financieros o en la nueva economia, en América Latina el factor de
la propiedad de la tierra sigue desempefiando un papel importante.
Segun la Organizacién de Naciones Unidas para la Alimentacién y
la Agricultura (FA0), América Latina tiene con un coeficiente Gini
de 0.79 en la distribucion de la tierra, la mas desigual del mundo.”
Sin embargo, la acumulacién por desposesion no se limita a
los procesos mencionados que se consideran legales en el marco
de la economia capitalista. Mas bien, las actividades ilegales for-
man parte de las actuales tendencias de refeudalizacion. Un pri-

2 pa0, “América Latina y el Caribe es la regién con la mayor desigualdad en la
distribucion de la tierra’, 2017, http://www.fao.org/americas/noticias/ver/es/c/879000/.
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mer vistazo a las listas actuales de las personas mas ricas del pla-
neta permite destacar a los delincuentes.

En 1987, Forbes incluyé a los narcotraficantes colombianos
Pablo Escobar Gaviria y a los hermanos Ochoa en su primera
lista de multimillonarios del mundo. Aqui se desmantela el mo-
derno monopolio del Estado sobre el uso de la violencia legiti-
ma, asi como el derecho humano de todo ciudadano a la inviola-
bilidad de la persona. La forma mas sencilla es la del robo y la
extorsion. Mas alla del bandidaje, los carteles en México y Co-
lombia ahora estan emergiendo como nuevos sefiores feudales,
piden el pago de impuestos —o cuotas— para garantizar la se-
guridad de aquellos que habitan territorios habitados por ellos.
A cambio de los derechos burgueses-democraticos, se impone a
las autoridades locales el principio feudal del pago por protec-
cion. La evasion fiscal sistematica también puede describirse como
robo por omision.

De los méritos al consumo

En el curso de las actuales tendencias de refeudalizacidn, se identi-
fican profundos cambios en relacién con las normas sociales, los
valores y las identidades. Como consecuencia de la refeudaliza-
cion, especialmente en los mercados financieros, puede mencio-
narse la erosion del principio meritocratico y el fin del “espiritu del
capitalismo’, tal como lo describié Max Weber. En la actual socie-
dad de consumo, en la que la formacion de la identidad también
tiene lugar a través del consumo,” el consumo de lujo, impulsado
por la “comparacion envidiosa’, que Thorstein Veblen ya habia
identificado en su obra clésica sobre la “clase de ocio” como motor
social de la distincidn de clases, se convierte en un indicador cen-
tral para la formacion de una identidad aristocratica adinerada.

»  Zygmunt Bauman, Vida de consumo, Buenos Aires, Fondo de Cultura
Econdmica, 2007.
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Por el contrario, los segmentos mas bajos de la sociedad, impulsa-
dos por las promesas culturales de la sociedad de consumo, caen
en una compulsién de consumo impulsada por las tarjetas de cré-
dito, que los lleva a una nueva forma de servidumbre por deudas.
Gran parte de los ingresos de los sectores populares y, por lo tanto
de su trabajo, se dirige directamente al pago de deudas e intereses,
aun cuando una parte considerable de los morosos més pobres
casi no tienen ni siquiera la posibilidad de poder saldar sus deudas
y poder romper asi con las relaciones de dependencia. Segun las
estructuras legales actuales, las deudas se pueden heredar de la ge-
neracion endeudada a sus descendientes. En este punto, se puede
identificar una tendencia a la solidificacion de la estructura social
basada en esta nueva forma de servidumbre por endeudamiento.

El regreso del muro

El muro es la expresion espacial mas central de los procesos
contemporaneos de refeudalizacién. La distincion social y el
apartamiento de la aristocracia monetaria encuentran su expre-
sion espacialmente homologa en la segregacion. Esto tiene lugar
a diferentes escalas espaciales. Desde el muro entre México y Es-
tados Unidos hasta la arquitectura de bunker y las comunidades
cerradas (ciudadela, condominio, coto, country, etc.). No sdlo
los barrios residenciales, sino también los lugares de consumo y
circulacion de los ricos estan segregados y alejados de los luga-
res publicos. En algunos casos, esto implica intensas luchas so-
ciales, como en el caso de los procesos de gentrificacién,* con-
cepto que alude a lo feudal. Gentrificacion describe procesos de
transformacion urbana en los que la poblacion original de un
area deteriorada y pauperizada es progresivamente desplazada
por otra de un mayor nivel adquisitivo de clase media-alta.

** El término deriva de gentry, una clase social historica inglesa entre baja
y media nobleza.
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Mas alla de la forma espacial segregadora, la tendencia de refeu-
dalizacion se expresa también en los imaginarios urbanos. Se obser-
va un fuerte recurso nostalgico a la estética colonial, especialmente
en el caso del uso de motivos arquitectonicos. He denominado “re-
trocolonialidad” a este uso de la colonialidad —liberada de su carga
histérica— con fines de marketing posmoderno, en relaciéon con la
restauracion y la patrimonializacion de los centros histéricos, el uso
de elementos coloniales-feudales en centros comerciales y comuni-
dades cerradas, asi como la proliferacion de narrativas estéticas co-
loniales en el turismo y el marketing.

EL CUERPO POLITICO DEL DINERO

Una incursién en la historia de la filosofia politica podria ilus-
trar las implicancias de largo alcance de esta tendencia a la re-
feudalizacion en la representacion politica. En su ya clésico estu-
dio de teologia politica, el historiador Ernst Kantorowicz*
establecio la teoria de “los dos cuerpos del rey”, segun la cual, la
figura del rey de la Edad Media consiste, por un lado, de un
cuerpo fisico y mortal, y, por el otro, de un cuerpo politico e in-
mortal. Con la Revolucién Francesa, se decapito el cuerpo poli-
tico. La muerte definitiva del rey dejé un vacio en la representa-
cion politica. El fildsofo politico Claude Lefort trabajo respecto a
como, luego de ese proceso, el conocimiento, la ley y el poder
podian ser desafiados y negociados entre los diferentes intereses
de la sociedad civil. Con el objeto de satisfacer la necesidad de
representacion politica de la comunidad, surgid el principio de-
mocratico de “el cuerpo de nadie”. De acuerdo con este princi-
pio, el poder politico en las sociedades democraticas no puede
ya definirse como algo sobrehistdrico. Sélo puede haber una fija-

»  Ernst Kantorowicz, The King’s Two Bodies. A Study in Mediaeval Politi-
cal Theology, Princeton, Princeton University Press, 1957.
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cién temporal del poder politico, el cual es fijado simbdlicamen-
te en el cuerpo de una persona natural, pero que, segun la for-
mula democratica, podria ser siempre cualquier persona, como
un dirigente cocalero-campesino o un obrero metalargico.

Sin embargo, con las tendencias de refeudalizacién podemos
ver un cambio y una redireccion hacia una solidificacion del
modelo democrético abierto. Ya no es el cuerpo de cualquier
ciudadano que puede ocupar el espacio simbolico del poder po-
litico, sino que este espacio de representacion del poder politico
esta reservado a la élite econdmica —pensamos en los expresi-
dentes de Chile, Sebastian Pifiera, y de Argentina, Mauricio Ma-
cri, asi como en el barén de la soya, el ministro de agricultura
brasilefio Blairo Maggi—. En términos de representacion politi-
ca, esto significa el reemplazo del “cuerpo de nadie” por el “cuer-
po del dinero”

En la actual tendencia de refeudalizacion, la fijacién del po-
der politico por parte de la aristocracia monetaria tiene un refe-
rente exterior, a saber, la potencia econémica, la cual ya no se
entiende como una ideologia, sino que se basa en una ontologia
fundada en la ley cuasi natural de la esencia humana, entendida
como homo oeconomicus. De este modo, el modelo del “cuerpo
del dinero” no sélo es una expresion de un cambio de los funcio-
narios del sistema politico, sino que también se enmarca en el
proceso de colonizacién econémica de lo politico que solidifica
la fluidez del poder politico, lo que lleva a un totalitarismo. El
tedlogo de la liberacién Frank Hinkelammert ha criticado pro-
fundamente esta sacralizacion del mercado como un Dios falso:
“el mercado es el ser supremo para el ser humano. Con eso tiene
un renovado Dios de la Edad Media, que tiene la decision per-
fectamente arbitraria sobre la vida y la muerte”? El mercado ca-
pitalista que se encuentra por sobre los seres humanos se trans-
forma en una religion secular.

% Franz Hinkelammert, La critica de las ideologias frente a la critica de
la religién. Volver a Marx trascendiéndolo, Buenos Aires, CLACSO, 2021, p. 84.
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Politicas de identidad: blanqueamiento y feminicidio

La coyuntura de la refeudalizacion se dirige explicitamente con-
tra las luchas decoloniales y las politicas de reconocimiento des-
de los afios noventa, que se han entendido como parcialmente
neoliberales y plurinacionales. Asi, en especial los indigenas, los
afroamericanos y las mujeres —que han sido valorados en los
discursos publicos y en las politicas estatales— estan en el punto
de mira del giro a la derecha.

En el gobierno interino de Michel Temer, que llegé al poder
en un golpe frio contra Dilma Rousseff en Brasil en 2016, no ha-
bia afrobrasilenos ni indigenas y, por primera vez desde el fin de
la dictadura militar, no habia mujeres en el gabinete. El ejemplo
mas llamativo de la nueva coyuntura de exclusion lo representa
el presidente brasilefio Jair Bolsonaro, nombrado “Racista del
Afno” en 2019 por la organizacién no gubernamental (onG) Sur-
vival International. En 1998, Bolsonaro se habia lamentado de
que la caballeria brasilefia no habia tenido tanto éxito como la
estadunidense en el genocidio contra la poblacién indigena.

Sin embargo, los gobiernos de izquierda no han sido inmu-
nes a la retérica del blanqueamiento y al sentimiento de superio-
ridad racial que se basa en ésta. En Ecuador, el expresidente iz-
quierdista Rafael Correa calificé al movimiento indigena del
pais de “barbaro” y “obstaculo para el progreso de la nacién”.

Una actitud reaccionaria similar puede encontrarse en las
cuestiones de género, por ejemplo, cuando los manifestantes con-
servadores en Brasil difaman a la reconocida investigadora de gé-
nero Judith Butler al llamarla bruja y exigir su quema. En general,
se proclama un antagonismo —alimentado por un fuerte movi-
miento evangélico— entre la determinacion de la “mujer como
madre” y una “ideologia de género” abierta al movimiento lésbi-
co, gay, bisexual, transgénero y queer.” Debido a la limitada y po-

" Flavia Biroli, “Political violence against women in Brazil: expressions
and definitions’, Direito & Prdxis, vol. 7, num. 15, 2016, p. 557-589.
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liticamente fragil politica de reconocimiento, estas poblaciones se
convierten en objetivos preferidos de la nueva coyuntura de la
derecha, también con el motivo afectivo de vengarse de ellas. Pa-
radojicamente, estos discursos son atractivos precisamente para
los grupos que han ascendido de la clase baja a la media, porque
el dinero hace blanco, y una vez convertidos en blancos, no quie-
ren volver a dilapidar este capital identitario-politico.

En términos de politica de identidad, estos discursos tam-
bién se caracterizan por una tendencia a la resacralizacion. En la
actualidad, hay una pérdida de autoridad de la ciencia en mu-
chas partes de América Latina. En paralelo, cada vez mas seg-
mentos de la poblacion —a menudo evangélica— acuden a las
comunidades religiosas y a sus promesas de salvacion. En térmi-
nos de politica de identidad, algunas partes de estos grupos reli-
giosos se corresponden exactamente con la tendencia a la refeu-
dalizacion. En particular, las ideas de una guerra espiritual
contra los “poderes diabolicos”, que ya se promovieron durante
la guerra fria, se han renovado en la actualidad y, a través del
tradicional enemigo del “comunismo’, se han dirigido también a
los grupos étnicos y, sobre todo, a la llamada “ideologia de géne-
ro” que promueve un nuevo autoritarismo moderno.>

Regreso del poder soberano

La burda retdrica, a menudo posfactual, no es mas que la punta
del iceberg de la transformacion de la cultura politica. La co-
yuntura de refeudalizacion ha puesto fin a la politica neolibe-
ral-multicultural de reconocimiento. Las nuevas instancias de
etnogubernamentalidad, segtn las cuales los indigenas deben
autogobernarse para establecerse como sujetos y ciudadanos del
mercado, estdn siendo abolidas o desautorizadas. En lugar de

% Heinrich Wilhelm Schifer, Las ‘sectas” protestantes y el espiritu del
(anti-)imperialismo, Bielefeld, 2020, p. 67.
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confiar en las técnicas de autogobierno, actualmente hay un re-
torno al poder soberano, que Foucault caracteriza como el dere-
cho a matar. Un aspecto central de las técnicas gubernamentales
de los distintos gobiernos de derecha es el castigo, precisamente
para asegurar el proyecto ahora autoritario-neoliberal. Por ejem-
plo, el gobierno chileno de Pifieira calific a las comunidades
mapuches, que luchaban por el derecho a la tierra contra las cor-
poraciones forestales, como el enemigo interior y los “terroris-
tas” contra los que se aplica la ley antiterrorista procedente de la
dictadura de Pinochet. De esta manera, se impuso un cuasi esta-
do de excepcién contra los mapuches y se suspendieron sus li-
bertades. La accién policial y militar contra los pueblos indige-
nas también ha aumentado en otras regiones, especialmente
cuando se oponen a proyectos extractivistas (mineria, soja, acei-
te de palma, etc.) o a megaproyectos (construccion de presas,
infraestructuras de transporte).

Este ejercicio estatal del poder soberano va acompariado de ac-
tores violentos paraestatales, algunos de los cuales son tolerados
por el Estado y otros que estan entrelazados con las autoridades
estatales. Segin la oNG Global Witness, Brasil, Colombia, Nicara-
gua y Honduras se encuentran entre los paises en los que mas “de-
fensores de la tierra” —a menudo indigenas— son asesinados en
todo el mundo. Las activistas afroamericanas o feministas también
son objeto de ataques. Rita Segato ha analizado el poder y la vio-
lencia de la “conjuncién regresiva entre posmodernidad y feuda-
lismo™ con respecto al feminicidio en Ciudad Judrez, y afirma que

los crimenes, asi, parecerian hablar de un verdadero “derecho de pernada”
bestial, de un barén feudal y posmoderno con su grupo de acélitos, como
expresion por excelencia de su dominio absolutista sobre un territorio,
donde el derecho sobre el cuerpo de la mujer es una extension del derecho
del sefior sobre su gleba.*

¥ Rita Segato, La guerra contra las mujeres, op. cit., p. 48.

30 Ibid.
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En paralelo a estas técnicas activas de castigo, el poder biopoliti-
co soberano de dejar morir es central. Tal vez el ejemplo mas
emblematico de esto es la biopolitica de Bolsonaro sobre la pan-
demia, que en parte incluso prohibe a las organizaciones de ayu-
da asistir a las comunidades indigenas y afrobrasilefias en la lu-
cha contra la pandemia del covid-19.

CONCLUSIONES

El concepto de feudalismo se caracteriza por su fluidez y sus
multiples connotaciones, aunque en América Latina predomina
todavia su definicién marxista-ortodoxa, que en los ultimos de-
cenios ha impedido nuevas apropiaciones teéricas y politicas.
También en los estudios poscoloniales notamos una larga ausen-
cia de este concepto. Un problema fundamental es que los estu-
dios poscoloniales no sélo deconstruyeron la gran narrativa se-
cuencial universal marxista, sino que en vez de esta secuencia
propusieron un modelo de entrelazamiento intrinseco y sincré-
nico entre modernidad y colonialidad.

En esta entrada, también partimos de estas premisas, pero
argumentamos que, dentro del longue durée de la matriz moder-
nidad-capitalista/colonialidad, es necesario distinguir diferentes
coyunturas. En este sentido, el concepto de refeudalizacion es
aplicado para definir una coyuntura contemporanea dentro del
sistema-mundo capitalista. El prefijo “re” se opone a una historia
del progreso o de un “mas alla de” que atn esta presente en los
diferentes “post”. En su lugar, alude a Marx en el sentido de que
la historia se puede repetir como farsa, no en uno de un regreso,
pero en el sentido de mimesis y semblanza. El proceso de refeu-
dalizacion pertenece al de un capitalismo mundial, pero cuenta
con rasgos particulares en América Latina, especialmente por su
articulacion con la colonialidad que tiene sus repercusiones en
estilos de vida, politicas de identidad, consumo cultural, usos es-
paciales, economia y las técnicas gubernamentales.
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Sobre todo, en esta entrada hablamos del concepto de refeu-
dalizacion para analizar a las élites. En las recientes protestas de
2019 a 2021 se expres6 una multitud social y cultural que no tie-
ne —y no quiere tener— una conciencia de clase coherente. Al-
gunos autores ya hablan de “protestas plebeyas”, las cuales, po-
demos anadir, se enfrentan a patricios refeudales. Mientras
dentro del 1% mas rico vemos una tendencia de formar una cos-
mocracia, la cultura plebeya se diversifica. Igual que en el tercer
Estado de la Revolucién Francesa, en el 99% hay multiples len-
guas, ideas y concepciones, valores, formas de vida, estéticas,
acepciones religiosas y politicas.

BIBLIOGRAFIA

capgemini (2017), World Wealth Report Latin America, www.worldweal-
threport.com/reports/population/latin_america.

Habermas, Jiirgen (1962), Strukturwandel der Offentlichkeit: Untersuchun-
gen zu einer Kategorie der biirgerlichen Gesellschaft, Frankfurt am
Main, Suhrkamp.

Kaltmeier, Olaf (2018), Refeudalizacién. Desigualdad, economia y cultura
politica en América Latina en el temprano siglo xx1, Wetzlar, UdeG, ca-
las.

Neckel, Sighard (2020), “The refeudalization of modern capitalism’, Jour-
nal of Sociology, num. 56, 472-486.

Oxfam (2017), An Economy for the 99%. Oxfam Briefing Paper, www.ox-
fam.org/sites/www.oxfam.org/files/file_attachments/bp-economy-
for-99-percent-160117-en.pdf.

Piketty, Thomas (2014), Capital in the Twenty-First Century, Cambridge,
Havard University Pres.

Supiot, Alain (2013), “The public—private relation in the context of today’s
refeudalization”, International Journal of Constitutional Law, vol. 11,
num. 1, pp. 129-145.

Weber, Max (2006), Wirtschaft und Gesellschaft, Paderborn, Voltmedia.



SEMIOSIS COLONIAL

GUSTAVO VERDESIO

Los términos que usamos los académicos tienen algunas carac-
teristicas que, en ocasiones, pueden resultar problematicas. Una
de ellas es que no siempre se usan con el mismo sentido o alcan-
ce, es decir, que sus significados pueden variar de usuario a
usuario o, a veces, incluso dentro de la obra de un mismo autor.
Otro de sus rasgos es el estar sujetos a los dictados de la moda:
es frecuente ver expresiones que se usaron, entusiasta y masiva-
mente, durante algunos afios para después caer en el mas perfec-
to desuso. Por ultimo, estan aquellos términos que tenian o tie-
nen un potencial interpretativo considerable pero que pocos o
ninguno, aparte de su autor, tuvieron a bien percibirlo. Este ulti-
mo tipo no es tan frecuente como los otros y merece, salvo me-
jor opinidn, que se haga algun esfuerzo por rescatar esas elabo-
raciones intelectuales del olvido. La nocién “semiosis colonial”
es una de ellas.

Ante todo, digamos lo obvio: algunos conceptos, por perte-
necer a campos de estudio practicados por un numero alto de
investigadores, tienen mas posibilidades de imponerse en areas
de investigacion aledafias o, en ocasiones, muy distantes a la que
les dio origen. Otros, por el contrario, surgen de parcelas poco
transitadas del quehacer disciplinario. Semiosis colonial es una
de ellas, pues su origen estd en el pequefio campo de los estudios
coloniales. Me refiero a aquel corpus de trabajos que se ocupan
de la produccidn simbdlica generada en América Latina durante
los siglos que dur6 la dominacién espafiola en esas tierras.!

' Si bien los estudios coloniales sobre la produccién en portugués estan
relacionados por més de un aspecto con los artefactos estudiados por los es-
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La expresion surge en medio de una serie de cambios que co-
menzaron a producirse, durante la segunda mitad de los afios
ochenta, en los departamentos de lengua y literatura espafiolas
(y latinoamericanas) de algunas universidades de élite en Esta-
dos Unidos. En el contexto mas amplio de las disciplinas huma-
nisticas en general, en esa misma época, se dieron una serie de
discusiones sobre el canon, es decir, sobre la lista de textos que
debian leerse obligatoriamente en un programa académico de-
terminado. Algunos, los mas conservadores (como Alan
Bloom), sostenian que la tradiciéon habia consagrado una serie
de grandes libros (the great books) que occidente considera
como obras maestras del pensamiento, del arte o del espiritu. El
debate se volvié por momentos apasionado,> pues estaba en jue-
go el archivo y, por lo tanto, quienes iban a ser los arcontes que
lo administraran.

El asunto del canon no es menor, pues presupone que toda
sociedad, que toda cultura tiene una serie de fundamentos, de
pilares que la sostienen y que, para ser un buen ciudadano de esa
cultura hay que conocer un minimo de obras, conceptos e ideas
que la constituyen. Esa lista de lecturas tiene la funcién de pre-
servar una tradicion cultural, pero también funge como una
fuerza forjadora y transformadora de tradiciones, como un apa-
rato modelizador de conciencias. En las universidades de élite
de Estados Unidos se debatia acerca de quiénes forman el ca-
non, cdmo lo hacen, a través de qué procedimientos, etc. Tam-
bién se discutia si los viejos programas de estudio de inspira-
cién humanistica, constituidos casi exclusivamente por autores
masculinos, blancos y heteronormativos, eran todavia adecua-
dos para educar a una poblacion universitaria cuya demografia
se volvia cada vez mas diversa. Todo esto ocurria en el marco de

tudiosos de la colonial espafiola, lo cierto es que rara vez los segundos se han
ocupado de textos en portugués.

> Apasionado y también, en ocasiones, violento, al punto tal que se dio en
llamarlo “las guerras del canon” (the canon wars).
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esa invencion maquiavélica, el multiculturalismo, que operd
—y aln opera— como respuesta a la presion social ejercida por
los sectores sociales conformados por las minorias étnicas o de
género.

En ese marco suceden ciertos cambios en el drea de los estu-
dios coloniales. Rolena Adorno, investigadora que adquirié no-
toriedad por abrir las puertas al estudio de autores indigenas
que, como Guaman Poma de Ayala, desplegaban en su escritura
una cosmovision alternativa, comenzd a reflexionar sobre las
consecuencias tedricas de gestos o intervenciones académicos
como el suyo. Por esa razén, en su intento de encontrar catego-
rias o conceptos que le permitieran dar cuenta, tedricamente, de
lo que estaba ocurriendo en su campo de estudio, propuso ha-
blar (como Peter Hulme, que en el mundo angloparlante andaba
en una busqueda similar) de discurso colonial en vez de litera-
tura colonial. La idea era hablar de manifestaciones verbales de
todo tipo, a fin de escapar al corsé que constituian las definicio-
nes tradicionales de literatura. De ese modo buscaba hacer lu-
gar, en el campo de estudios, a los artefactos discursivos que,
como el largo texto de Guamdan Poma, no se conformaban a ese
rigido modelo. La Nueva Corénica y buen gobierno (como se
conoce el libro del citado autor indigena) era un texto hibrido
por donde se mirara, entre otras razones, porque contenia una
gran cantidad de vocablos y estructuras gramaticales quechua,
ademas de ideas y conceptos pertenecientes al mundo indigena
Y, no menos importante, una cantidad significativa de ilustra-
ciones que exhibian la influencia de tradiciones visuales no oc-
cidentales.

Pero, curiosamente, a pesar de ser Adorno la que analiz6 ese
texto que excedia incluso el concepto de discurso —pues incluia,
como se ha dicho, también imagenes— y a pesar de haber perci-
bido la necesidad de usar diferentes términos y nociones para
referirse a la produccion cultural durante la colonia espafiola, no
fue ella quien acufid la expresiéon que nos ocupa. Fue Walter
Mignolo quien vio que habia que encontrar otra forma de en-
tender la riqueza y complejidad de la produccién cultural en
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tiempos coloniales. Al igual que Hulme y Adorno, Mignolo que-
ria desliteraturizar (pido una disculpa por esta jerga) el campo
de estudios con el fin de hacer lugar a manifestaciones culturales
que no fueran de naturaleza literaria. Sin embargo, no le bastaba
el término elegido por Adorno y Hulme, pues si bien asignaba
un lugar para producciones textuales no literarias, todavia no
era suficiente para permitir la entrada de artefactos culturales
indigenas no-verbales (como los khipus, los cddices, las stellae y
los mapas mesoamericanos, asi como también los de Guamam
Poma, y los staffs o bastones andinos), inclasificables en el mar-
co de las categorias occidentales.

Para dar cuenta de aquellos sistemas de signos, van mas alla
del dominio de la letra y la literatura, o bien que no pueden ser
contenidos por él, y se elabora la nocién “semiosis colonial”, que
abarca todas y cada una de las manifestaciones signicas que tie-
nen lugar en una situacion colonial.’ Las ventajas de este tipo de
conceptualizacion son varias. Por un lado, se gana en precision
y en apertura: ahora todos los sistemas de signos usados por los
seres humanos en situaciones coloniales tienen un lugar asegu-
rado en los estudios de la disciplina. Por el otro, se establece un
criterio implicito de equidad: para los estudiosos, un céddice
mesoamericano debera tener tanto valor o importancia como
un texto de Bartolomé de las Casas o Alonso de Ercilla. El pres-
tigio de lo escrito y de lo literario debe ser eliminado de las
practicas disciplinarias si lo que se busca es entender las pro-
ducciones culturales en las situaciones coloniales. El objetivo,
entonces, pasa a ser un estudio pormenorizado y exhaustivo de
todos los intercambios de mensajes que se producen en contex-
tos coloniales.

Las consecuencias de la elaboracion de este concepto no se
comprenderian del todo bien si no nos detuviéramos, aunque

*  Walter Mignolo, “Semiosis colonial: La dialéctica entre representaciones
fracturadas y hermenéuticas pluritépicas’, Foro Hispdnico. Revista de los Paises
Bajos, vol. 4, 1992, pp. 11-28.
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sea brevemente, en un cambio fundamental que también propu-
so Mignolo: el cuestionamiento de la nocién de canon. Hasta ese
momento, en el contexto mas amplio de las discusiones sobre el
canon en las universidades estadunidenses, la discusion se cen-
traba en qué era necesario leer para ser un buen ciudadano en
una cultura o en una sociedad determinadas. A lo sumo, algu-
nos, como Gerald Graff, no se interesaban tanto en la lista de
lecturas, sino mas bien en la forma en que esas lecturas debian
hacerse, es decir, en como leer el canon. Sin embargo, la nocién
de canon permanecia firmemente instalada en el centro de la
discusion. En este contexto, Mignolo propone centrarse menos
en el concepto de canon que en otro: el de corpus.

Un corpus es, o deberia ser,* la totalidad de objetos de estudio
existentes o disponibles en un momento dado para un investiga-
dor dado. Es decir que no estamos ya ante una lista privilegiada,
ante una seleccion de lo que es relevante para entender una cul-
tura o ser miembro de ella, sino mds bien ante la totalidad de la
produccion de artefactos culturales en un lugar o un periodo de-
terminados. De este modo, se busca evitar la irrupcion de sesgos
ideoldgicos que tifian la vision que tienen los estudiosos de la
produccion cultural estudiada. Al criterio selectivo del canon,
que excluye a aquellas producciones culturales que no le parecen
relevantes, Mignolo opone el criterio mas ecuménico de un cor-
pus, que es un lugar que puede alojar a toda la produccion de
mensajes y signos en una sociedad en un momento histérico
dado.

Estas nociones (semiosis colonial y corpus) perderian poten-
cial iluminador o poder explicativo si no se les agregara otro
desarrollo tedrico que Mignolo propuso casi contemporanea-

* No siempre lo es porque, como bien sostiene Mignolo, un corpus es el

resultado de los principios que regulan las practicas del quehacer disciplinario
¥, por lo tanto, es una construccion disciplinaria (Walter Mignolo, “Tradicio-
nes orales, alfabetizaci6n y literatura (o de las diferencias entre el corpus y el
canon)’, 1x Congreso internacional da associagao de linguistica e filologia da
América Latina. Campinas, Brasil, 1990, pp. 1-11 ).
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mente: la busqueda de una hermenéutica que les permita a los
investigadores salirse de su propia tradicion interpretativa. Por
ello, propone un tipo de hermenéutica que haga lugar a la posi-
bilidad de ver el mundo desde diferentes puntos de vista o, me-
jor aun, situaciones de enunciaciéon. De esta manera, entra a
escena lo que Mignolo llama “hermenéutica pluritépica,” en
oposicion a la de tipo monotdpico que propone, casi sin darse
cuenta, la episteme occidental. En esta nueva forma de encarar
el estudio de la produccién de signos en las situaciones colonia-
les, no se puede privilegiar punto de vista alguno, es decir, nin-
guna situacion de enunciacion sera considerada como preferi-
ble a las otras. Esto es importante porque es justo suponer que
de nada sirve la inclusién de artefactos indigenas no discursi-
vos al canon si se los estudia o entiende desde la misma pers-
pectiva occidental que antafio los excluia o desdefiaba. La idea,
entonces, era leer los artefactos que integran el corpus colonial
desde perspectivas que presten mas atencion a sus especificida-
des (étnicas, culturales, de género, etc.), a fin de parapetarse en
un lugar alternativo al ocupado por la mirada colonial o neoco-
lonial predominante.

El conjunto de estas elaboraciones tedricas por parte de Mignolo
no deberia verse simplemente como mera especulacion de escrito-
rio. Por el contrario, estoy convencido de que se trata de una modi-
ficacion de la mirada del investigador occidental que esta inspirada
por preocupaciones de tipo social. Una de esas preocupaciones,
acaso la principal, surge de una sensibilidad subalternista, la cual
reconoce que un marco tedrico que no trate a la produccion simbo-
lica de los indigenas en un plano de igualdad es, simplemente, reac-
cionaria y, sobre todo, insuficiente para comprender la situacion
colonial bajo estudio. Podria argumentar este punto apelando al
dato histérico/biografico (por esos mismos afios, Mignolo estuvo
vinculado con el grupo latinoamericano de estudios subalternos),
pero estoy convencido de que la légica interna del desarrollo del
pensamiento de Mignolo en aquella época es suficiente evidencia:
hay un creciente interés por la interaccion entre los diferentes suje-
tos sociales en el marco de la historia, esto hace pasar a un segundo
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plano las “verdades” que puedan surgir de practicas disciplinarias
insertas en el marco de la episteme occidental ®

La aparicion de las nociones “semiosis colonial” y “herme-
néutica pluritépica” abrieron caminos que, antes de su irrupcioén
en el campo de estudios, estaban vedados para los investigado-
res, que en su enorme mayoria pertenecian —y, lamentablemen-
te, siguen, o seguimos perteneciendo— a la sociedad occidental,
o al menos al universo cognitivo dominado y regido por valores
y concepciones occidentales. Gracias a estos aportes del estudio-
so argentino, los estudios coloniales se volvieron menos inge-
nuos, mas alerta, y mds conscientes de sus propias limitaciones
epistemoldgicas y politicas. A partir de ese momento, los inves-
tigadores dispusieron de herramientas tedricas que les permitie-
ron no sdlo dar cuenta de un nimero mucho mas vasto de arte-
factos culturales, sino que ademas quedaron mejor preparados
para hacer lecturas menos etnocéntricas que las que predomina-
ban hasta ese momento en los estudios coloniales.

Las situaciones coloniales de los siglos xv1 al x1x son muy
diferentes a las configuraciones histéricas que caracterizan a
nuestro presente (la economia no funciona igual, el sistema poli-
tico es muy diferente, las reglas de interaccion social y la legisla-
cién también, etc.), pero seriamos muy ingenuos si creyéramos
que el colonialismo ha muerto para siempre. Las matrices de po-
der que surgieron en la época colonial se han transformado,
pero no han desaparecido: sus herederos, sus beneficiarios, con-
tindan dominado las sociedades de la region. Sus valores estéti-
cos, sus criterios de lo que es bueno o relevante en materia de
produccion cultural perviven, aunque transformados, en el pre-
sente. Por eso es importante que sigamos teniendo en cuenta
que algunas de las caracteristicas de las situaciones coloniales
del pasado todavia estdn vivas en toda Latinoamérica. Por ejem-
plo, es frecuente leer, en estudios sobre las sociedades latinoa-
mericanas del presente, que un porcentaje significativo de los

> Walter Mignolo, “Semiosis colonial’..., op. cit., pp. 14-15.
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sectores mas pobres de sus poblaciones estd constituido por des-
cendientes de los indigenas que sufrieron el poder colonial espa-
nol. Sabemos, ademas, que tanto los afrodescendientes como los
descendientes de indigenas se encuentran entre los sectores con
menor acceso a la educacion y a la salud.

Por otro lado, la persistencia de un sesgo occidental en la for-
ma en que se considera la produccién cultural hace que los arte-
factos emanados de los sectores mas populares sigan careciendo
de prestigio o relevancia. Y si bien se ha avanzado mucho, desde
los afos setenta, en el estudio y valoracion de la cultura popular,
también es cierto que mucha gente (entre ellos un numero impor-
tante de influyentes académicos) sigue sin prestarle la debida
atencion a este tipo de producto. La gravedad del asunto reside, en
parte, en que los productores de los mensajes y signos desdefiados
en el presente provienen de los sectores de la sociedad que mas
vinculos tienen con las sociedades indigenas o afrodescendientes
del pasado. Los principios y criterios que hacian que en la época
colonial se privilegiara o se apreciara tan solo un pufiado de los
artefactos que constituian el corpus disponible (la totalidad de
la semiosis colonial) siguen siendo los mismos que hacen que la
“gente de bien” del presente frunza el cefio ante los productos cul-
turales que surgen de las clases populares. Por ello no nos vendria
mal recordar que algunas herramientas desarrolladas en campos
de estudio que se ocupan del pasado (como semiosis colonial o
hermenéutica pluritdpica) pueden ayudarnos a pensar las socie-
dades latinoamericanas de hoy de un modo tal que nuestros estu-
dios se resistan a reproducir la mirada colonial que heredamos.
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SIN GARANTIAS

EDUARDO RESTREPO

Somos el borrador de un texto
que nunca serd pasado en limpio
ROBERTO JUARROZ

En la academia y en la imaginacion politica en América Latina,
es cada vez mas frecuente encontrarse con argumentaciones re-
duccionistas y deterministas que operan desde lo que se puede
considerar un pensamiento con garantias. No pocas veces apun-
taladas en las mds nobles intenciones, abundan elaboraciones
que simplifican de tal manera el mundo de la vida social y politi-
ca que todo queda reducido a una “explicacion” prefabricada,
siempre la misma (la raza, la tradicidn, la cultura, la coloniali-
dad, el género, la sexualidad o la ontologia) y de la que se deri-
van siempre una serie de correspondencias necesarias (entre po-
siciones de sujeto, de un lado, y epistemologias, moralidades,
identidades y posicionamientos politicos, del otro).

A veces desplegando sofisticados ejercicios conceptuales con
no pocos neologismos y convocando a prestigiosos autores, se
presentan abstractas argumentaciones que establecen contun-
dentes contrastes: modernidad, occidente, capitalismo, desarro-
llo y poderes hegemonicos de un lado; del otro se ubican afuera
de la modernidad, no occidentales, anticapitalismo, buen vivir, y
resistencias y luchas contrahegemonicas. En los vocabularios
mas academizados, estos contrastes se suelen glosar en términos
de giros ontoldgicos, de opciones decoloniales, de posthumanis-
mos y de diseflo alternativos, entre otros andamiajes tedricos.
Los pueblos indigenas y afrodescendientes, los movimientos so-
ciales, las mujeres, los migrantes, las sexualidades no normativas
y diversos sectores subalternizados son imaginados como los

[285]
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obvios sujetos y heroicos agentes de las urgentes transformacio-
nes sociales. Asi, subjetividades morales, no histéricas, son las
que garantizan la politicidad de estos sujetos subalternos. Se
clausura la contingencia y el disenso como constituyentes de
esos sujetos subalternizados, en nombre de una imaginada esta-
bilidad y unicidad que se remonta a los albores de los tiempos.

A pesar de algunos de sus mas elaborados proponentes, se
van sedimentando vocabularios e inercias discursivas que circu-
lan ampliamente con gran capacidad de interpelacion no sdlo
por los engolosinamientos conceptuales y las emocionalidades
que suelen convocar, sino también por las marcaciones morales
movilizadas. Se gesta asi lo que podrian denominarse narrativas
de lo obvio, de corroboracién de lo consabido, a partir de las
cuales se habilita un escenario tedrico y politico en el cual pare-
ce que sdlo queda hacerse del lado de los justos y, asi, dormir
bien por las noches.

Se introduce, entonces, una hermenéutica de la esperanza
propia del pensamiento con garantias en la que se imaginan car-
tografias de las luchas y practicas emergentes de los sectores
subalternizados, que se corresponden tersamente con los deseos
propios. Una hermenéutica de la esperanza que tiende a diluir
las fronteras entre cdémo nos gustaria que fuera el mundo y lo
que es realmente, entre lo que imaginamos como emergencias
de unos actores y procesos en puridades idealizadas que resalta-
mos con ahinco, y las evidencias que no se quieren ver de sus
mas mundanales y contradictorias existencias.

Puridades idealizadas e incontaminadas éstas, a las que se les
endosa ciegamente la salvacion del mundo. Estos sujetos imagi-
nados como pura lucha, pura claridad contrahegemonica, cons-
tituyen las antipodas de un nosotros que de facto sélo puede
operar como comité de aplausos de aquellos pulcros sujetos.
Contaminados nosotros por el capitalismo, por la modernidad,
por el eurocentrismo, sélo nos queda el lugar de atestiguar y
pregonar sus emancipadoras gestas. Al igual que hace unos de-
cenios el proletariado, como el idealizado sujeto de la revolu-
cién, emanciparia a la humanidad de la lucha de clases, estos
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nuevos sujetos idealizados aparecen en esa hermenéutica de la
esperanza como unos otros radicales que nos salvaran finalmen-
te de nuestras desgracias.

Este pensamiento con garantias, que se habita febrilmente
desde las mas solidas certezas tedricas y politicas, tiene multi-
ples efectos en el mundo. De un lado, en lo mas inmediato, pue-
de contribuir a galvanizar ciertas subjetividades politicas y mo-
vilizaciones, ya que constituye un insumo discursivo y emocional
poderoso. Del otro, y por eso mismo, a mediano y largo plazo,
este pensamiento con garantias empobrece y aplana el imagina-
rio politico y tedrico, socavando las condiciones de posibilidad
de précticas de transformacion mas organicamente articuladas a
los contradictorios entramados del despojo, explotacion, domi-
nacion y sujecion.

Por supuesto que el pensamiento, la teoria y la investigacion,
no son exterioridades de una politica orientada a disputar los
ordenes sociales dominantes. Por ello, clausurar o aplanar el
pensamiento en nombre de una posicién politica es una nefasta
estrategia cuando se encuentra en juego la interrupcion de privi-
legios. Si contar mejores historias, suele habilitar mejores estra-
tegias politicas, entonces este es el urgente papel de un pensa-
miento sin garantias.'

FORCEJEANDO CON LOS ANGELES

Sin garantias es una expresion que ha sido utilizada por diversos
autores para referirse al estilo de trabajo intelectual y politico de
Stuart Hall? en particular y, de manera general, al de una vertien-

' Lawrence Grossberg, Under the Cover of Chaos. Trump and the Battle for
the American Right, Londres, Pluto Press, 2018.

*  Stuart Hall naci6 en Jamaica a comienzos de los afios treinta del siglo pa-
sado bajo el régimen colonial britdnico. En 1952, viaj6 a Inglaterra para realizar
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te del campo transdisciplinario de los estudios culturales con la
que su trabajo ha estado estrechamente asociado. No obstante,
en América Latina encontramos diversas articulaciones acadé-
micas de lo que significa un pensamiento y una practica politica
sin garantias, algunas incluso elaboradas de manera auténoma y sin
relacion con el trabajo de Hall.

En relacion con Hall, son varios los componentes que estan en
juego en su pensamiento sin garantias. En primer lugar, sin ga-
rantias busca resaltar una practica de cuestionamiento radical a
cualquier tipo de reduccionismo teérico o politico que instala un
conjunto de certezas y clausura el pensamiento. Los reduccionis-
mos operan a partir de una “explicacion” prefabricada que se im-
pone violentamente sobre el mundo; por lo cual, independiente-
mente de lo que se esté enfrentando o tratando de entender,
siempre se tienen de antemano las respuestas. Se subsume, a la
fuerza, la heterogénea complejidad de la vida social a esa “explica-
cion” consabida, que se impone siempre ante cualquier situacion.

El economicismo, o marxismo vulgar, es el reduccionismo a
la economia de cualquier aspecto o problematica de la existencia
social. Todo es en ultimas, cuando no de entrada, “explicado”
por la economia. No hay nada mas que realmente importe: lo
otro es epifendmeno, reflejo, una derivacion directa y mecénica
de la economia. Hall cuestion6 fuertemente este reduccionismo.
De ahi su expresion de forcejeo con los angeles para dar cuenta
de su apropiacidon en permanente tension con las teorias marxis-

sus estudios universitarios, donde residid el resto de su vida hasta su muerte
a los 82 anos. Ademas de ser central en el surgimiento y consolidacion de los
estudios culturales al liderar el Centro de Estudios Culturales en Birmingham y
posteriormente como profesor de la Open University, Hall se convirtié en una
destacada figura publica en Gran Bretana. Desde su posicién de “izquierdista
independiente” que abogaba por un “socialismo democratico’, a partir de los
afios cincuenta contribuyd con el nacimiento de la nueva izquierda y se mantu-
vo por varios afios como uno de los referentes intelectuales del campo politico
britanico. Sus analisis del thatcherismo y la “revolucién neoliberal” fueron tan
mordaces como sus cuestionamientos a las miopias tedricas y politicas tanto de
las izquierdas mds convencionales como del laborismo en Reino Unido.



SIN GARANTIAS 289

tas de su época y su cuestionamiento al economicismo.> Ahora
bien, decir que no todo se reduce a la economia, no significa que
la economia no sea relevante de ninguna manera.

El economicismo no es el tnico reduccionismo, aunque para
los afios cincuenta y sesenta del siglo pasado era dominante en
el sentido comun intelectual y politico de quienes se imaginaban
adscritos a diferentes tendencias del pensamiento critico. Hoy el
culturalismo* es quiza el reduccionismo mas insidioso y exten-
dido en nuestro sentido comun, aunque también ocupan un im-
portante lugar reduccionismos como el de lo inconsciente, el del
género, el de la colonialidad, el de la sexualidad, el del buen vivir
o el de la ontologia politica. No es que la cultura, el inconsciente,
el género, la sexualidad, la colonialidad, la raza o la ontologia
politica no tengan nada que decir sobre nuestro presente, sino el
entendimiento de lo que nos constituye, de las disputas en torno
a lo que somos y los entramados de sentido que articulan nues-
tras experiencias vividas no se agotan, de una vez y para siem-
pre, en unas burdas y osificadas verdades ya consabidas.

*  Stuart Hall, “Estudios culturales y sus legados tedricos’, en Sin garantias.

Trayectorias y problemdticas en estudios culturales, Popayan-Lima-Quito, En-
vién Editores-IEP/Instituto Pensar/Universidad Andina Simén Bolivar, 2010
(1992], pp. 51-71.

* En los tltimos decenios, hemos atestiguado el radical empobrecimiento
de la imaginacion tedrica y politica asociado con un incontestado lugar domi-
nante de una ontologizada y fetichizada nocién de cultura. En la academia y en
las luchas politicas, sobre todo desde los anos noventa, el concepto de cultura
ha dejado de ser concebido como un principio de inteligibilidad acotado a una
dimension constitutiva de la vida social y politica, para convertirse en una “obvia”
entidad existente en el mundo garante de las mds primordiales esencialidades
cristalizadas como una auténtica e inconmensurable otredad. De esta nocién on-
tologizada y fetichizada de cultura se deriva una parte importante del vocabulario
politico y de las tecnologias de administracién de la diferencia que clausuran la
politica en el derecho, es decir, que desplazan las disputas por la transformacion
radical del mundo, hacia unas movilizaciones y demandas por el reconocimiento
de sus derechos a la diversidad. Cfr. Luis Reygadas, “La desigualdad después del
(multi)culturalismo’, en Angela Giglia, Carlos Garma y Anna Paula de Teresa
(eds.), ;A dénde va la antropologia?, México, UaM-Iztapalapa, 2007, pp. 341-364.
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En segundo lugar, desde Hall un pensamiento sin garantias
cuestiona los determinismos propios de una conceptualizacion
simple o expresiva de la totalidad histérico-social. Para un pen-
samiento sin garantias no hay un “nivel” que determine directa-
mente o en ultima instancia los otros “niveles” o “componentes”
de la totalidad historico-social. Antes que una totalidad expresi-
va simple, de “necesarias correspondencias’, el pensamiento sin
garantias en Hall se plantea la de una unidad en diferencia de
“no necesarias correspondencias’. Esto implica que no se puede
deducir un “nivel” o “componente” de esta totalidad histori-
co-social de otro “nivel” o “componente”

En este punto, el pensamiento sin garantias en Hall se distan-
cia de los esencialismos a los que suelen apelar la teoria social y
la imaginacién politica. Desde un pensamiento sin garantias,
como el de Hall, si la totalidad social es una unidad en diferen-
cia donde no hay “necesarias correspondencias’, no se puede
apelar a las clausuras esencialistas para sustentar nuestras inter-
pretaciones del mundo social y de la vida politica. De una posi-
cién social no se deriva, simple y mecanicamente, una especifica
experiencia, epistemologia, moral, ideologia o politica. De la po-
sicion social de obrero, indigena (o negro), mujer o lesbiana no
se deriva transparente y directamente una experiencia, episte-
mologia, moral, ideologia y politica anticapitalista, decolonial,
feminista o antiheterosexista. Estas experiencias, epistemolo-
gias, morales, ideologias y politicas se producen histéricamente
en correlaciones de fuerzas que habilitan o clausuran tales posi-
cionamientos. Esto no quiere decir que las posiciones sociales
simplemente no importen ni que nunca tengan nada que ver
con tales posicionamientos. Claro que suelen tener un lugar en
tales posicionamientos, pero no es el de la necesaria correspon-
dencia, el de las derivaciones simples y mecanicas que suelen su-
ponerse desde un pensamiento con garantias.

Finalmente, en contraste con las pretensiones de poseer una
teoria o politica universalmente infalible y absoluta, un pensa-
miento sin garantias se asume como radicalmente contextual.
Cuando se cuenta con estas “verdades” generales garantizadas
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por esa teoria o politica universal, no es necesario dilapidar el
tiempo descendiendo de las cumbres de los altos niveles de abs-
traccion hacia la mundanalidad de los densos entramados que
habilitan concretamente las historias y vidas de gentes realmente
existentes. Cuando se abordan gentes y mundos concretos, es
sOlo para ilustrar estas verdades generales que se poseen de an-
temano. Estas gentes y mundos suelen ser convocados s6lo para
corroborar lo que ya se sabe. Son simples ilustraciones que no
emergen para desestabilizar las certezas del pensamiento con
garantias.

En contraste, un pensamiento sin garantias como el de Hall es
radicalmente contextual. No se mueve comodamente en esas al-
tas generalizaciones, no se queda en las altas cumbres de las an-
gelicales abstracciones propias de las elucubraciones de geniali-
dades ilustradas, sino que opera en lo mundanal de las
entramadas, heterogéneas y contradictorias existencias de gentes,
lugares y tiempos concretos. Al pensamiento sin garantias le in-
teresa mapear, a partir de una estrategia de contextualizacion, los
especificos amarres de sentidos, practicas y artefactos donde se
juegan las diferencias. Nunca asume que ya sabe que estd en jue-
go en un contexto dado, no se oblitera su indagaciéon empirica-
mente orientada en nombre de unas vaporosas generalizaciones.

No obstante, un pensamiento sin garantias no es una apolo-
gia a un empirismo que se imagina como anterioridad o exterio-
ridad de la teoria. Para un pensamiento sin garantias como el de
Hall la teoria importa, es indispensable, aunque no es un propo6-
sito en si misma. Lo concreto es conceptualmente constituido,
pero en impuridades y en una escala donde las diferencias que
hacen la diferencia importan. Asi, antes que un ejercicio de im-
poner o corroborar la teoria, Hall prefiere referirse a su labor
como teorizacién, una que no oblitera el mundo, sino que habi-
lita la conceptualizacion en tension desde lo concreto. Una rigu-
rosa practica tedrica en articulacion, podria decirse, es lo que
caracteriza a un pensamiento sin garantias.

Comprender el mundo que se busca transformar desde un
pensamiento sin garantias, es entendido por Hall como respon-
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sabilidad politica de los intelectuales. Esto no significaba que
Hall se inscribiera en concepciones iluministas o vanguardistas
del intelectual. Sus disputas desde finales de los afios cincuenta
con los partidos comunistas y con el estalinismo lo ubicaron
como una de las figuras més destacadas de la nueva izquierda en
Gran Bretafia. Entre otras cosas, esto significé que Hall cuestio-
nara la arrogancia intelectual encarnada por el iluminismo.
Aunque, desde un prisma gramsciano, los intelectuales tenian la
responsabilidad politica de comprender el mundo que se busca-
ba transformar, esto no significaba que eran los tnicos que pro-
ducian este conocimiento ni que lo hacian ensimismados y ais-
lados en sus torres de cristal. Las comprensiones buscadas no
eran absolutas, sino que eran situadas y parciales, puesto que
estaban orientadas a entender la coyuntura, que operaban en el
nivel de lo concreto y de la especificidad historica.

Hall nunca concibié a la gente como masas enceguecidas y
paralizadas por la falsa conciencia ni a los intelectuales como los
destinados a remover este velo con sus reveladoras verdades. Al
contrario, parte importante de sus aportes (y no solo los de
aquellos anos donde predominaba la problemética marxista)
consistio en entender lo desacertado que era pensar en clave de
falsa conciencia. Mas complejo aun: nunca buscé hablar por
otros, ni siquiera cuando fue tantas veces invitado a hacerlo
como intelectual negro, como sujeto colonial o como figura fun-
dadora de los estudios culturales.

No era pues la teoria por la teoria, el conocimiento por el co-
nocimiento en si mismo lo que orientaba los esfuerzos intelec-
tuales de Hall. Asi, se oponia a la fetichizacion de la teoria, es
decir, a la practica de juguetear vaporosamente con categorias
en un plano de generalidad que poco o nada dice sobre situacio-
nes historicas concretas.® Antes que producir teoria en abstracto,
lo que le interesaba era teorizar desde lo concreto: “Todos nece-
sitamos traducir constantemente ideas y conceptos en situacio-

° Lawrence Grossberg, Under the Cover of Chaos..., op. cit.
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nes especificas: esta continua necesidad de traduccién es, de
nuevo, lo que he denominado ‘teorizar™.¢ Teorizar seria un pro-
ceso, uno que implica transformaciones y desplazamientos. De
ahi que el proposito de su trabajo intelectual no es producir teo-
ria en si misma, y menos una teoria que adquiere sentido de for-
ma autorreferencial sin mayores conexiones con ciertas proble-
maticas del mundo que lo hacen a uno vibrar y sobre las cuales
se hace imperativo comprender.

EL ELOGIO DE LA DIFICULTAD

Al recibir el titulo de doctor honoris causa otorgado por la
Universidad del Valle (Cali) en 1980, el fildsofo autodidacta co-
lombiano Estanislao Zuleta leyé uno de sus ahora mas famosos
textos: “El elogio de la dificultad” No son pocas las cosas que
han cambiado desde entonces. Casi que son mundos incon-
mensurables aquél de los setenta que inspird a Zuleta y el nues-
tro del segundo decenio del siglo xx1. Muchas cosas nos sepa-
ran, pero la proverbial lucidez de aquel ensayo se mantiene en
su conjunto.

En este ensayo, el autor nos invita a posicionarnos desde una
ética de la dificultad, abandonando las facilerias de los totalita-
rismos epistémicos y politicos a los que tan a menudo nos entre-
gamos. A lo que mas tememos los seres humanos, argumenta
Zuleta, no es a la muerte o el sacrificio propios (a los que en no
pocas ocasiones nos arrojamos con pasion), sino a ponernos
realmente en cuestion. El mayor temor, el que pocos estan dis-
puestos a asumir, es interrumpir los supuestos sobre los que se
edifican nuestras mas profundas verdades.

¢ Stuart Hall, Cultura y poder. Conversaciones sobre los cultural studies.
Entrevista realizada por Miguel Mellino, Buenos Aires, Amorrortu Editores,
2011 [2007], p. 30.
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En contraste con este facilismo, Zuleta nos convoca a asumir
la dificultad de explicitar y cuestionar nuestras certezas. Para ha-
cerlo, tenemos que empezar con abandonar la manera en que
deseamos, es decir, debemos dejar de esperar seguridades abso-
lutas, tanto en el amor o la vida cotidiana, como en la teoria o la
politica. Se mofa de que el problema no es que no seamos capa-
ces de lograr nuestros mas preciados suefos, sino que inelucta-
blemente deseamos mal. Deseamos relaciones eternas, inamovi-
bles y serenas; en vez de relaciones perdibles, cambiantes y
apasionadas; anhelamos teorias, libros y autores en los que en-
contremos todas las respuestas, en vez de teorias, libros y auto-
res en borrador, parciales y contradictorios que nos inviten a
plantearnos nuestras propias preguntas. Afioramos las monu-
mentales rupturas que establecen el dia cero y regimenes politi-
cos donde ya esté todo resuelto, donde se retinan finalmente to-
dos los buenos y los justos; en vez de disimiles procesos
disputados y una vida social y politica en la que todavia nos acu-
cian los problemas.

También tenemos que reconocer y trascender lo que llama la
“no reciprocidad légica”. Esto es, un razonamiento en el que se
juzgan con criterios totalmente opuestos los argumentos de los
demas y los propios. Zuleta plantea que, si uno se imagina a si
mismo en el lugar de la verdad, si el pensamiento propio no es
mas que la minuciosa transcripcion objetiva de la realidad,
cualquier discurso que se diferencie del propio es por esa sim-
ple razon sospechoso de inminente falsedad. Mas atn, esa false-
dad no puede deberse mas que a un craso error de ese otro: un
error de célculo debido a sus condicionamientos esenciales o,
peor aun, a una perversa intencién no confesada de enmascarar
la verdad que el discurso propio encarna como mapa mismo de
la realidad.

Esta “no reciprocidad logica” aplica el burdo esencialismo a
los errores o aciertos de los demas, es decir, sus equivocaciones
o adecuaciones no pueden dejar de ser sino pura manifestacion
de lo que ellos son esencialmente (hombre, mujer, blanco, indi-
gena, negro, hegemonico, subalterno). Un hombre blanco no
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puede dejar de estar perversamente equivocado, mientras que
una mujer negra siempre estara transparentemente en lo cierto
ya que se circunscriben y no pueden escapar a sus verdaderas
esencias. Sus cegueras y aciertos no pueden ser nada mds que
eso, la manifestacion mecanica y directa de lo que ineluctable-
mente son. En contraste, a nuestro pensamiento, incluyendo sus
equivocaciones (las que no se suele reconocer con frecuencia),
les aplicamos lo que Zuleta denomina el circunstancialismo, es
decir, tomamos en consideracion las circunstancias que lo posi-
bilitaron.

Por eso Zuleta aboga por que asumamos el coraje de recono-
cer como opera esta “no reciprocidad logica” obliterando no
s6lo nuestros argumentos, sino también los de los demas.

Desde la “no reciprocidad légica” se puede defender cual-
quier argumento, incluso uno que raye con lo delirante. Nunca
se asume una conversacion, polémica o no, apasionada o serena,
porque desde este razonamiento, se cancelan de entrada las con-
diciones para que ocurra. Si nuestros argumentos son solidos,
entonces no necesitan las facilerias de esas estratagemas para ser
expuestos y defendidos.

Elogio de la dificultad es el horizonte epistémico y ético en el
que se inscriben gran parte de los malestares y posicionamientos
que atin nos urgen. Las certezas del pensamiento y de la practica
facilista instaura verdades y sujetos morales absolutos, estabiliza
respuestas prefabricadas, clausura cuestionamientos incémo-
dos, marca herejias y disidencias. Ese elogio de la dificultad para
como deseamos y conversamos es una propuesta muy cercana a
lo que hemos denominado un pensamiento sin garantias. Escri-
to como ensayo y en otro vocabulario, confluye con el estilo in-
telectual y politico de Stuart Hall. Ambos son sintomas de sus
urgencias y encrucijadas no circunscritas a dos individuos. Am-
bos convocandonos a habitar desde la complejidad, lo parcial y
situado, la dificultad y la no garantia, de nuestras interpretacio-
nes y practicas.



296 EDUARDO RESTREPO

UN FANTASMA RECORRE EL MUNDO

En 2015, se publicé en el primer nimero de Intervenciones en estu-
dios culturales: revista no indexada el manifiesto “Por una nueva
imaginacion social y politica en América Latina”. Escrito un afio an-
tes desde un nucleo de académicos que constituian la Red de Post-
grados en Politicas y Estudios Culturales de cLAcso, y firmado por
decenas de colegas, este manifiesto es otro referente de lo que he-
mos denominado un estilo de pensamiento y practica sin garantias.

Este manifiesto se escribe para ofrecer alternativas a los efectos
paralizantes de los reduccionismos y determinismos que se han
ido crecientemente posicionando en la imaginacion tedrica y po-
litica en nuestros paises y region. Estas alternativas suponen pro-
piciar “una nueva imaginacion politica y social radicalmente con-
textual en América Latina”’ Para catalizar esta nueva imaginacién
politica y social, no puede primar una apelacion a descartar de
tajo y en bloque los linajes tedricos occidentales (como si esto fue-
ra incluso posible), sino a asumir que estos linajes “son a la vez
indispensables e inadecuados para los mundos que vivimos.™

Desde los autores y firmantes del manifiesto, se hace urgente
interrumpir las facilerias que esgrimen abstractas exterioridades
constitutivas de occidente desde las cuales se afincan “apologias
a opciones antimodernas donde indianidades orientalizadas
aparecen como salvadores nativos ecoldgicos y transparentes ga-
rantes de privilegios epistémicos y politicos” Los cuestiona-
mientos a la modernidad requieren de elaboraciones mas con-
textuadas y lugarizadas, ya que “las modernidades son mucho
mas densas y heterogéneas de lo que aparece en las narrativas
antimodernas que hoy circulan”’

7 Alejandro Grimson et al., “Por una nueva imaginacion social y politica

en América Latina (Manifiesto)”, Intervenciones en estudios culturales: revista
no indexada, nim. 1, 2014, p. 30.

8 Ibid. p. 25.
° Ibid., p. 28.
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Esta nueva imaginacion politica y social supone, segun los
autores y firmantes del Manifiesto, un contextualismo radical
que cuestiona los reduccionismos derivados de los asépticos dis-
tanciamientos de un establecimiento académico ensimismado y
atareado en producir papers para alimentar las demandas de in-
dicadores fetichizados por las burocracias universitarias, asi
como los reduccionismos consecuencia de los cerramientos
subalternistas “que idealiza a los sujetos sociales, abdicando el
analisis situado de sus contradicciones y legitimando descontex-
tualizadamente el habla de los subalternos”

En el manifiesto, no se habla de un determinismo de clase o
de un economicismo, pero tampoco se considera que la clase so-
cial y la economia no tengan ningun lugar en las explicaciones.
Los autores y firmantes del manifiesto también cuestionan la
simple sustitucion del reduccionismo a la economia por el re-
duccionismo a la cultura, abogan por una nueva imaginacién
politica y social que tome distancia de los economicismos de an-
tafno y de los culturalismos de hoy:

El entusiasmo que desatd el llamado “giro cultural” de fines del siglo xx ha-
bilito el pasaje del viejo reduccionismo economicista a un festin de simbolos
desustancializados de un nuevo culturalismo. Este reduccionismo a lo cul-
tural dejo de lado la estrecha relacion de la significacion con la organizacion
de la vida econdmica y las précticas politicas. La esterilidad de esta desvin-

culacion confunde una distincién analitica con una distincion ontoldgica."

En una direccidn que resuena con un pensamiento sin garan-
tias como el de Hall, en el manifiesto se argumenta que esta nue-
va imaginacion social y politica no puede ser determinista, lo
que no significa que se desconozcan las particulares configura-
ciones y tendencias historicas que deben ser trazadas de manera
contextual. Esto es, rechazar el determinismo, sin desconocer las

10 Ibid.
1 1bid., p. 29.
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especificas determinaciones: “No ser deterministas no implica
evadir de modo persistente las tendencias y articulaciones histé-
ricas concretas, ni desconocer la existencia de confrontaciones
que aluden a lenguajes sociales, que corren el riesgo de ser ac-
tualmente los clivajes negados”.”

Este cuestionamiento del determinismo y los esencialismos
derivados no es zanjado en el manifiesto en una apologia a la
indeterminacidn, a la contingencia absoluta ni a un relativismo
reencauchado:

Resulta crucial asumir que los derroteros sociales y politicos no son na-
turales ni necesarios, pero tampoco descarnadamente arbitrarios. Alli la
nocion de “contingencia” realiza una contribucion decisiva que no se con-
funde con el indeterminismo. El entierro de las nociones de causalidad
mecanicas no puede trasladar al basurero de la historia la nocién de que
los contextos establecen un limite de lo posible, asi como instituyen mo-
dalidades hegemonicas de confrontacion.'

No pueden ser mas evidentes las confluencias de los criterios
que definen la propuesta de esta nueva imaginacion social y po-
litica en América Latina de los aspectos que expusimos en rela-
cién con un pensamiento sin garantias. Ambos reaccionan a los
aplanamientos tedricos y politicos que, en nombre de vaporosas
generalidades en los que reposan certezas derivadas de reduc-
cionismos y determinismos, introducen poderosas ortodoxias y
aplanan las realidades concretas que, en su heterogeneidad, es-
pecificos entramados y contrariedades, urgen ser interpretadas y
transformadas. Este espectro es el que hoy recorre el mundo,
uno que no claudica ante las facilerias de clausuras morales, de
violencias epistémicas y aplanamientos del pensamiento.

2 Ibid., p. 27.
3 Ibid., p. 29.
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CONCLUSIONES

El deseo de contar con teorias y paises de cucafa es dificilmente
abrazado con fervor, sobre todo cuando se logran presentar
como expresiones contrahegemonicas o subalternas. No obstan-
te, en las posibilidades de éxito o fracaso de la praxis colectiva,
tiene un importante lugar entender lo mas adecuada y densa-
mente posible lo que esta en juego, los particulares campos de
fuerza y lineas de determinacién que establecian los alcances y
limites de las disputas, las estrategias de transformacion politica
en tales sociedades y momentos. Este es el lugar y la urgencia de
un pensamiento y practica sin garantias. Este pensamiento y
practica supone descender de las alambicadas elaboraciones de
genialidades iluminadas hacia estudios contextuales de lo mun-
danal y de lo concreto, donde las cosas no necesariamente son
como nos gustaria que fueran, donde no se tienen de antemano
las respuestas derivadas de indiscutidas verdades.

No se puede negar que esta es una labor dificil; una tarea, in-
cluso, a la que no nos entregamos impunemente ya que no sélo
suele ponernos en cuestién a nosotros mismos, sino que proba-
blemente nos cobren con furia quienes se imaginan del lado de
los justos. También supone, en la América Latina de hoy, nadar
contra la dominante corriente de celebrar ciegamente interpre-
taciones aplanadas y moralizantes de las condiciones y disputas
que constituyen nuestro mas urgente y situado presente.
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SUMAK KAWSAY/SUMAK QAMANA/BUEN VIVIR

ODIN AVILA ROJAS

INTRODUCCION

Pensar los conceptos de sumak kawsay/sumak qamaria exige
una reflexion de revision histdrica y critica politica desde la in-
terdisciplinaridad entre las ciencias sociales y las humanidades.
Su estudio cada vez mas ha necesitado de la articulacion de he-
rramientas conceptuales entre la historia, la antropologia y la
ciencia politica para explicar ;por qué una combinacidn de pala-
bras de origen indigena se ha convertido en uno de los temas
centrales en la discusion de la descolonizacion? Para responder
a esta pregunta, es importante rastrear y ubicar el surgimiento
de dichos vocablos, después, hacer un analisis de sus usos politi-
cos e ideoldgicos y, por ultimo, es necesario definir el lugar que
ocupan éstos en la discusion vigente entre el indigenismo, india-
nismo, el multiculturalismo y, en términos generales, la descolo-
nizacion del sujeto indio en América Latina.

RASTREO DE SUS ORIGENES

El sumak kawsay (traducido en castellano como buen vivir) y
sumak qamaria (interpretado en espafiol como vivir bien) son
dos conceptos polisémicos, cuyo significado es asociado en tér-
minos generales a la vision de armonia y equilibrio entre los se-
res humanos y la naturaleza que tienen las comunidades ayma-

[301]
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ras, quechuas y otros pueblos de la region andina en América
Latina. Segun intelectuales como Simén Yampara,' Mario To-
rrez’ y Fernando Huanacuni,® que han trabajado este tipo de
conceptos en el campo de la filosofia, la existencia de los vivires
bien (en plural, porque hay distintas versiones) muestra que hay
un pensamiento indigena nacido de las comunidades y que in-
cluso su elaboracion proviene directamente de las generaciones
y colectividades que conformaban a las civilizaciones anteriores
a la colonizacién.

Sin embargo, si se hace un rastreo de los vivires bien no hay un
registro confiable con relacion a que los pueblos indigenas desde
antes de la colonizaciéon manejaran en su lenguaje y cosmovision
dicha concepcién. Aunque es importante mencionar que en la
historia de estos pueblos se sabe que tenian una vision en la que
era relevante la naturaleza en la vida comunitaria, en sus creen-
cias ideologicas y religiosas. Por lo menos, una visiéon que mani-
festaba una mayor consciencia sobre la naturaleza que la existente
en las sociedades modernas. Incluso en los pueblos indigenas ac-
tuales, todavia se puede identificar que hay algunos elementos de
las cosmovisiones ancestrales que sobreviven y que se encuentran
combinados con creencias y practicas rituales catdlico-cristianas
en las poblaciones que integran las comunidades.

Pero eso no significa que los indigenas a esas ideas le hayan
nombrado sumak qamaria o sumak kawsay. Incluso, dicho tér-

! Simoén Yampara, “La institucionalidad del ayllu: los territorios andinos

continuos y discontinuos’, en Simon Yampara et al. (comps.), Pacha. Los ayma-
ras: biisqueda de la gamania del ayllu andino, La Paz: CADA, pp. 15-44.

> Mario Torrez, 2001, “Estructura y proceso de desarrollo del qamarna/

espacio de bienestar”, en Simon Yampara et al. (comp.), Pacha. Los aymaras...,
op. cit., pp 45-70); Mario Torrez, “El concepto de Qamafa’, en Javier Medina,
Sumak Qamana. Por una convivialidad postindustrial, La Paz, Editorial Garza
Azul, 2006, pp. 29-49.

* Fernando Huanacuni, Buen Vivir/Vivir Bien Filosofia, politicas, estrate-
gias y experiencias regionales andinas, Lima, caB-111/Coordinadora Andina de
Organizaciones Indigenas, 2010.
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mino no aparece registrado como una formulacién filoséfica o
vinculada con la cosmovision indigena, sino de forma separada
en diccionarios elaborados por sacerdotes que buscaban dar re-
gistro en castellano de los vocablos de los pueblos conquistados.
Muestra de ello es el caso del sacerdote Ludovico Bertonio,*
quien hizo el primer diccionario aymara en la region andina y
en el que escribid la palabra gamaria, pero no recuperd sumak
por considerar a ésta de origen quechua. En este caso, se hace
evidente como la formulacién de los vivires bien ni siquiera es-
taba propiamente en la mentalidad ancestral de los pueblos in-
digenas y su recuperacion mas bien respondié a un ejercicio de
traduccion de sacerdotes cristianos con vocacién indigenista
para recuperar lo que ellos entendian de los colonizados.

Por lo tanto, la unién de los dos vocablos comenzé a darse
hasta los anos setenta del siglo xx, cuando antropélogos como
Tristan Platt® John Murra® y Dominique Temple” expresaron
interés en estudiar el funcionamiento comunitario andino y vin-
culan en sus explicaciones la reciprocidad y la logica del don
(dar-recibir y restituir) con la cosmovision de las comunidades a
partir de palabras como gamafia, cuya traduccion en aymara es
la siguiente: lugar de existencia de la vida. Mas adelante, voca-
blos como gamaria, sumaq y kawsay comienzan a estar presen-
tes en los debates filosdficos de intelectuales indigenas y mesti-
zos con una actitud indigenista e interesados en recuperar una
especie de pensamiento originario con base en el capital cultural
y académico aprendido en distintas universidades de América
Latina.

* Ludovico Bertonio, Vocabulario de la lengua aymara, La Paz, IEB-ASDI,
2008.

> Tristan Platt, Espejos y maiz: temas de la estructura simbdlica andina,
La Paz, cipca, 1976.

¢ John Murra, La organizacion econémica del Estado inca, México, Siglo
XXI Editores, 1978.

7 Dominique Temple, La dialéctica del don, La Paz, HISBOL, 1995.
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Hay que explicar que el indigenismo en Bolivia —como su-
cedi6 en otros paises latinoamericanos a lo largo del siglo xx—
tuvo sus manifestaciones desde la literatura y filosofia hasta las
politicas del proyecto estatal impuesto por los grupos de poder
mestizos para incorporar a los pueblos indigenas a las institucio-
nes y sociedades modernas. Como mencionan Roberto Choque
Canqui® y Henri Favre,’ el indigenismo es la ideologia formula-
da por los grupos mestizos para reivindicar la cultura y diversi-
dad étnica de los pueblos indigenas desde un capital cultural e
intelectual ajeno a éstos. El indigenismo con las dinamicas del
neoliberalismo y la presente centuria se actualizaron en el dis-
curso de los derechos multiculturales.

También es importante mencionar que esta actitud indigenis-
ta se hizo evidente en casos como en el ecuatoriano, en el que el
concepto de sumak gamaria se usé en los discursos de los lideres
sociales y formo parte del lenguaje de las movilizaciones con una
mayoria poblacional indigena en la época que abarco entre los
noventa y el primer decenio del presente siglo. Luego, el concep-
to ecuatoriano de sumak gamaria fue usado de referente para
que otros paises crearan su propia version de vivires bien, como
sucedi6 en Bolivia. La creacién de la version boliviana de este
concepto aparecié por primera vez en los discursos de David
Choquehuanca, ministro de Relaciones Exteriores de este pais y
quien hizo popular el término polisémico con sus 25 postulados
para entender el vivir bien, que fue producto de una entrevista
que le hicieron durante su cargo politico.

Un texto que hasta la fecha causa controversias sobre el tema
y en el que Choquehuanca plantea un proyecto de nacion indi-

8 Roberto Choque Canqui, El indigenismo y los movimientos indigenas en

Bolivia, La Paz, Unidad de Investigaciones HistOricas-PAKAXA, 2014.
° Henri Favre, El indigenismo, México, Fondo de Cultura Econémica, 1998.

1 David Choquehuanca, “25 postulados para entender el vivir bien”, Bogota,
Filosofia del Buen Vivir, 2013, https://filosofiadelbuenvivir.com/2013/06/01/25-pos-
tulados-para-entender-el-vivir-bien/.
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gena con los siguientes ejes: aceptar las diferencias; priorizar los
derechos de la pachamama; saber comer y beber; saber danzar;
saber trabajar con reciprocidad; retomar el Abya Yala, protec-
cién de las semillas y la recuperacion de la agricultura; saber co-
municarse, interactuar y escuchar a los mayores en las comuni-
dades andinas; el vivir bien no es “vivir mejor” y, por ultimo,
recuperacion de recursos naturales para ejercer la soberania de
los pueblos aymara-quechuas.

Ademas, Choquehuanca vincul6 la idea del vivir bien con el
reconocimiento juridico y politico de derechos multiculturales,
asi como la valorizacion de la naturaleza como sujeto activo de
la vida social. Se debe sefialar que el multiculturalismo en Amé-
rica Latina, por un lado, llegé en los afios ochenta con el neoli-
beralismo como modelo econémico ofertado a los paises de la
region y estrategia para incorporar a la diversidad cultural y ét-
nica al mercado internacional. Por otra parte, la 16gica multicul-
tural, en esa misma época, fue reproducida a través de la labor
de eclesiasticos de base y organizaciones no gubernamentales en
las distintas comunidades indigenas para fomentar los principios,
practicas democraticas y derechos ciudadanos en casos de na-
ciones donde se buscé integrar la diversidad étnica a las insti-
tuciones de la politica moderna."

En este sentido, el vivir bien se convirtié en una estrategia
multicultural y actualizadora del indigenismo en paises como
Bolivia para no sdlo para incorporar al indigena en el proyecto
estatal, sino también al mercado internacional. Pero no nada
mas eso, también el sumak gamana ha tenido su uso politico,
como el que le dio Evo Morales durante sus tres periodos de
mandato (2006-2019) y en el que, a partir de este tipo de ideas y
estrategias indigenistas y multiculturales, legitimé su proyecto
de Estado Plurinacional tanto en términos ideolégicos como he-
gemonicos. Prueba de ello es el programa que Evo Morales for-

1" José Bengoa, La emergencia indigena en América Latina, México, Fon-
do de Cultura Econdémica, 2016.
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mulé junto con Alvaro Garcia Linera: “Juntos vamos bien para
vivir bien™ en el que se traté de implementar dicha idea en el
campo de las politicas puablicas.

ESTRATEGIA IDEOLOGICA Y POLITICA

La idea sobre que el gobierno de Morales usé al vivir bien como
estrategia ideoldgica y politica fue expresada en los siguientes
dos sentidos: el primero refiere a legitimar el proyecto de Estado
Plurinacional, como ya fue mencionado, mientras que el segun-
do consistié en la neutralizacion de la accion de la disidencia de
lideres sindicales como Felipe Quispe y la organizacién de los
pueblos con base en el indianismo. Con respecto a la utilizacién
del vivir bien como elemento ideoldgico que hubo por parte del
gobierno de Morales, es importante mencionar que respondi6 a
la necesidad de la creaciéon de un mito politico fundante del Es-
tado Plurinacional, cuyo objetivo era hacer que la consciencia y
el imaginario colectivo se identificaran con las élites en el poder
para permitir la materializaciéon de un proyecto de nacién co-
mun guiado por una concepcion indigenista y multicultural de
la figura de los pueblos indigenas.

Hay que sefalar que la idea de mito, como han ensefiado
George Sore, José Carlos Mariategui y Antonio Gramsci® moti-
va, por un lado, a la accién y organizacion politica de la sociedad
al conectar las creencias religiosas y culturales populares de ésta
con la posibilidad de llevar a cabo un proyecto de nacién y Esta-
do determinado. Por otra parte, el mito, al tener un papel legiti-

12 Evo Morales y Alvaro Garcfa Linera, “Juntos vamos bien para vivir bien”,
version resumida del programa presentado ante el Organo Electoral Plurina-
cional, La Paz, MAS/1PSP, 2015.

1* Odin Avila Rojas, Indianismo vs. vivir bien: la disputa vigente del indio
en Bolivia, Popayan: Universidad del Cauca, 2020.
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mador y fundante, también sirve como estrategia hegemoniza-
dora de las relaciones estatales y permite influir en la produccién
de consensos entre los diversos sujetos que integran la esfera de
lo social mediante figuras o imagenes ideoldgicas.

Ejemplo de ello es la Madre Tierra o Pachamama que de ma-
nera reiterada se encuentra en los postulados del vivir bien.
;Cual es el mito de la Pachamama? Segtin la leyenda, en tiempos
ancestrales dos hermanos, Pachacamac y Wakon, se disputaban
el amor de Pachamama, una mujer joven, quien finalmente se
decidié por elegir a uno de ellos, Pachacamac. Su decision pro-
vocd una gran ira en Wakon, asi como un reclamo frente al resto
de las deidades, ademads de tomar la decisién de ocasionar desas-
tres naturales en la Tierra. Pachamamac, al no tolerar la actitud
de su hermano, descendié del cielo para vencer a Wakon, quien
habia provocado el mal. Como consecuencia de este triunfo, el
hermano vencedor, junto con Pachamama, se dio a la gran tarea
de restablecer el orden y propagar la fertilidad en la Tierra.

Se debe explicar que la Madre Tierra es un mito indigena que
existe desde antes que los colonizadores llegaran a la region an-
dina en el imaginario y creencias de la civilizacién del Tahuan-
tinsuyu, cuya importancia esta en tratar de mostrar la necesidad
de los pueblos para establecer una relacion con la naturaleza de
manera respetuosa, no depredadora pero, sobre todo, dicho vin-
culo simboliza la comunién entre el hombre y las especies vivas
y no vivas que integran los habitats naturales. La leyenda de la
Madre Tierra narra como se cred la noche y el dia en la Tierra,
pero también el de la oscuridad y el caos que existia hace miles
de afios, antes de que existieran los incas como civilizacion.

La Madre Tierra, como el resto de los mitos y creencias de las
cosmovisiones de los pueblos andinos, tiene diversas versiones
en su narracion, pero también en su interpretacion, como la del
gobierno de Morales, al insistir en sus discursos que la relacién
entre la naturaleza y las comunidades indigenas no tenian con-
tradicciones ni tampoco tienden al desequilibrio. Por lo tanto,
su gobierno, segun el expresidente indigena, siguid esa idea de
respeto y equilibrio de la naturaleza como eje de sus politicas.
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Incluso en la Constitucion del Estado Plurinacional, por ejem-
plo, existe la mencion de los derechos de la Madre Tierra en las
sociedades, lo que responde precisamente a los fenomenos del
etnoecologismo y panindigenismo, los cuales refieren a la aso-
ciacién de lo indigena con los problemas ecologicos globales, asi
como a homogenizar la diversidad étnica dentro de los pueblos.

Otro ejemplo de lo mencionado es el discurso del expresi-
dente boliviano “El capitalismo es el cancer de la Madre Tierra’,"
el cual plantea la idea que vivir bien es amar a la Pachamama,
porque segun éste, el indigena es el inico sujeto que tiene una
relacion armoniosa con la naturaleza, porque tanto éste como la
naturaleza son partes organicas de la comunidad; mientras que
quienes son ajenos a dicha relacion, creen que la naturaleza no
tiene un papel predominante en la organizacién comunitaria.
Por eso, el mandatario de Bolivia concluyé que el hombre que
llega a la comunidad con un objetivo depredador, explotador y
de enriquecimiento econdmico capitalista no puede tener una
vida equilibrada en la Madre Tierra ni tampoco seguir el hori-
zonte del vivir bien.

A esta exacerbacion de la idea de la Madre Tierra o Pacha-
mama en el discurso politico del vivir bien y que es planteada
como una posible alternativa anticapitalista, se le llama pacha-
mamismo. Su significado se debe a la interpretacion esencialista
que se le otorga a la mitologia ancestral andina, al igual que a su
uso politico para producir una hegemonia en términos ideoléogi-
cos de aquellos gobiernos en los que sus presidentes han tenido
un proyecto enmarcado en el progresismo y el reconocimiento
juridico-politico de la diversidad cultural y étnica, como sucedi6
en Bolivia.

Ademas, el vivir bien como estrategia politica fue articulado
con un proyecto econdmico con ciertos rasgos neodesarrollistas,

" Evo Morales, “El capitalismo es el cancer de la Madre Tierra. Caracas:
La Nueva Televisora del Sur (TeleSur)”, 2015, https://www.telesurtv.net/news/
Evo-el-capitalismo-es-el-cancer-de-la-Madre-Tierra-20151010-0023.html.
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como la industrializacién, la produccion, la soberania alimenta-
ria, la implementacién de politicas sociales y la recuperacion de
la capacidad de decidir sobre la macroeconomia con medidas
fiscales y financieras. Hay que decir que las medidas econémicas
y el desempefio politico que se tomaron en el gobierno de Mora-
les fueron asociadas por la disidencia y la critica indianista como
una forma de reproducir la persistencia de las relaciones de po-
der coloniales en las sociedades modernas en el siglo xx1.* En
especial, si se considera que durante el gobierno de Morales
hubo una recomposicién de los grupos de poder que combind
tanto a funcionarios y lideres indigenas como también a politi-
cos que estuvieron en cargos altos durante el régimen neoliberal
de Gonzalo Sanchez de Lozada (sus periodos como presidente
fueron 1993-1996 y 2002-2004).

Por eso, la estrategia del vivir bien que implemento el gobier-
no del primer presidente indigena en Bolivia abrié una gran dis-
cusion con relacion de hasta qué punto los pueblos indios ha-
bian logrado dar inicio a su proceso de liberacién frente a las
estructuras y relaciones de poder coloniales impuestas desde la
conquista y en cudles aspectos se habia neutralizado la accién y
organizacion del indio como sujeto politico auténomo. En este
ultimo aspecto, es importante mencionar que la estrategia de
neutralizacion del sujeto politico indio, que hace el vivir bien,
consistio en dar prioridad al eje identitario y cultural de los pue-
blos histéricamente colonizados como via para su incorpora-
cion al proyecto de Estado Plurinacional.’* Un proyecto en el
que el término indigena fue usado para convocar a un tipo de
sujeto que se identifique con los principios y valores del vivir
bien, en especial con aquellos relacionados con la Madre Tierra.

!> Anibal Quijano, “El movimiento indigena y las cuestiones pendientes
de América Latina”, El Cotidiano, Revista de Ciencias Sociales de la Universidad
Auténoma Metropolitana- Azcapotzalco, nim. 151, 2006, pp. 107-120.

16 Odin Avila Rojas. “El horizonte del sumak qamaria”, Cuadernos Ameri-
canos, NUM. 145, 2013, pp. 157-173.
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Asimismo, esta estrategia de neutralizacion buscé sustituir
los contenidos politicos e ideologicos de autogobierno y antico-
lonialismo que habian postulado corrientes como la indianista
por una idea de un sujeto indigena definido desde el capital cul-
tural e intelectual que corresponde con la vision de la izquierda
y las aspiraciones de la sociedad mestiza. Por un lado, es impor-
tante explicar que el indianismo en Bolivia tiene una gran tradi-
cién entre las organizaciones y el mismo movimiento indigena,
puesto que el eje de sus postulados es enunciar a un sujeto indio
capaz de definir su propio proyecto y destino politico sin que
necesite de la intervencion de la izquierda mestiza, sea liberal,
socialista u otra de sus ideologias.””

El origen de este tipo de posturas ideoldgicas se encuentra en
la necesidad asumida por intelectuales autodenominados indios,
como fue el caso de Fausto Reinaga," quien emprendio6 la tarea
de sistematizar y ordenar las diversas experiencias historicas de
las luchas anticoloniales en la region andina. Ejemplo de estas re-
sistencias fueron las lideradas por Tupak Katari y Bartolina Sisa a
finales del siglo xvi11, que habian generado un gobierno propio
en sus territorios contra la Corona espafola.” Precisamente, en
este tipo de experiencias es que el idedlogo indianista fundamen-
ta su idea de autogobierno y anticolonialismo, al igual que de-
nuncia las traiciones de los grupos criollos y mestizos sobre los
pueblos de la region en las movilizaciones sociales de la época.

Ademas, Reinaga discutio6 el término indigena por ser aso-
ciado con el lenguaje y capital cultural e intelectual de las insti-
tuciones del proyecto de Estado de los grupos de poder mestizos

17" Odin Avila Rojas, “El indianismo y la discusi6n vigente sobre la cons-
titucién politica del indio en Bolivia’, Antipoda. Revista de Antropologia y Ar-
queologia de la Universidad de los Andes, nim. 37, 2019, pp. 139-159, doi: https://
doi.org/10.7440/antipoda3;.2019.07.

'8 Fausto Reinaga, La revolucién india, La Paz, FAFR, 2015.

1 Sinclair Thomson, Cuando sélo reinasen los indios. La politica aymara
en la era de la insurgencia, La Paz, Muela del Diablo/THOA, 2007.
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y propuso, frente a ello, la utilizacién de una forma de denomi-
nacion que recuperara las resistencias anticoloniales y las expe-
riencias de autogobierno como indio. Palabra que, al igual que
indigena, fueron impuestas por los colonizadores, pero a dife-
rencia de esta ultima no fue un término usado por las institucio-
nes blanco-mestizas de Bolivia y otros paises latinoamericanos
para hacer referencia a la diversidad étnica y cultural.

Por ejemplo, el término indio, desde la vision institucional y
hasta de la misma academia latinoamericana, fue vinculado con
la reproduccion del racismo y por eso adquiri6é un significado
negativo. Sin embargo, Reinaga plante¢ la reapropiacion de esta
forma de denominacion para indicar que el racismo y la domi-
nacion colonial no son hechos del pasado, sino del presente. De
ahi que este autor formul¢ al indio como el unico sujeto legiti-
mo de luchar por su proyecto de nacién y Estado, en el que la fi-
nalidad es la disputa por el poder politico y no la reforma agra-
ria o el derecho a la tierra.®

Como ya se menciond, el sujeto que enuncia el vivir bien es el
indigena y, a diferencia del indianista, se preocupa por asociar
el culto a la Pachamama con la defensa de la tierra y la reforma
agraria, en la que se reproduce la visién y proyeccion politica de
la izquierda mestiza para incorporarse al Estado y el capitalis-
mo.”" En este sentido, la vision de la izquierda mestiza latinoa-
mericana, y en especial la boliviana, se ha enfocado en tratar de
entender la cuestion de los pueblos indigenas con base en el re-
conocimiento de sus derechos y reivindicacion de la etnicidad,
asi como en que éstos se asuman bajo una identidad ciudadana
pensada desde la condicién y aspiraciones democraticas de la
politica de las sociedades modernas.

2 Fausto Reinaga, La revolucion india, op. cit.

21 QOdin Avila Rojas, “Sumak gamaria: ;proyecto indigena, neodesarrollis-
ta o legitimador de la nueva colonialidad?”, en Laura Elizabeth Garcia Mendéz
y Ricardo Tapia Vega (coords.), Hacia el dmbito del derecho ambiental, Cuerna-
vaca-Cali, Colegio de Morelos/Universidad Santiago de Cali, 2018, pp. 156-176.
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Se debe senalar que la sociedad mestiza moderna boliviana
se ha enfocado en tratar de llevar a cabo la democratizacion de
su sistema politico y sus instituciones mediante partidos y vias
electorales, mientras que un numero importante de indigenas
que viven en las comunidades del altiplano, en ciudades como El
Alto y otros territorios historicamente marginados, a diferencia
de las expectativas de las izquierdas bolivianas, priorizan en su
discusion politica la organizacidn, ejercicio y control del autogo-
bierno desde las bases sociales. Por lo tanto, la idea de vivir bien
enuncia una estrategia que supuestamente hace que el sujeto in-
digena logre su descolonizacion a partir de la transformacion
del lenguaje, donde ubica su cultura en una dimension abstracta
filosofica, sin conectar esta cuestion a procesos politicos e ideo-
légicos relacionados con la disputa directa por el poder politico.

El indigena, en este sentido, mds que entrar en conciencia de
su capacidad de politizacién, se asume como un sujeto cultural
y su proyecto es la manifestacion de su diversidad, asi como el
reconocimiento de ésta por parte de la sociedad mestiza. Su
subjetividad es dependiente de la vision, proyecto y control cul-
tural que ejerza la misma sociedad moderna mestiza. En este
caso, la situacion es que el indigena inicamente es sujeto en tan-
to se lo permita ese otro opuesto y diferente que es el mestizo. El
sujeto mestizo excluye de la toma de decisiones al indigena, pero
lo acepta en funcion de sus necesidades para lograr la legitima-
cién del poder.

La realidad es que ni el vivir bien, ni tampoco el indianismo,
se han convertido en estrategias para que el indio se constituya
de manera auténoma como su propio sujeto politico, con un
proyecto propio de nacion y Estado. Muestra de ello es la actual
situacion que enfrenta Bolivia, en la que la derecha ha crecido,
mientras el movimiento indigena se encuentra fragmentado y el
contexto se ha hecho mucho mas complejo con la situacién in-
ternacional de la pandemia, que se caracteriza por una reconfi-
guracion de las relaciones de poder guiada por una sanitocracia
o régimen global que controla el destino de la vida humana y
social con el discurso del miedo al contagio de covid-19.
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TEMPORALIDADES (POS)COLONIALES

MARIO RUFER

Seguimos avanzando hacia ellos durante media hora hasta
darnos cuenta de que no nos estamos acercando. A medida
que avanzamos, ellos también avanzan. “No nos han visto’,
pienso [...] pero cuando mando parar, los tres puntos pare-
cen también pararse; cuando proseguimos nuestra marcha,
comienzan a moverse. ;Y si se trata de nuestro propio
reflejo, una mera ilusion optica?”, me pregunto. No podemos
acortar la distancia. ..

J. M. COETZEE, Esperando a los bdrbaros

La nocién de tiempo ha sido una constante reflexiva en los estu-
dios poscoloniales y también, aunque en menor medida, en el
giro decolonial. La aparicion del prefijo “post” implicé problemas
de aclaracion para quienes suscribian a la critica poscolonial: en
todos los casos, la idea de que no se trataba de un “después de” la

», «

colonia es lo mas recurrido. “Rubrica critica’},' “operacion bajo
tachadura’}? orientacion analitica, son algunas de las expresiones
que signan la relacién ambigua de la poscolonialidad con el tiem-
po y su discurso soberano, “el artilugio de la historia”

Asi, en la critica pos y decolonial, la coetaneidad de lo colo-

nial adhiere al menos a tres posibles hipotesis tacitas:

! Saurabh Dube (coord.), Pasados poscoloniales, México, El Colegio de
México, 1999.

2 Stuart Hall, “4Cudndo fue lo poscolonial? Pensando en el limite”, en
Eduardo Retrepo, et al. (coords.). Sin garantias. Trayectorias y problemdticas
en estudios culturales, Bogota: Javeriana/Instituto Pensar, 2010, pp. 563-582.

* Dipesh Chakrabarty, “El poscolonialismo y el artilugio de la historia.
3Quién habla en nombre de los pasados indios?”, Saurabh en Dube (coord.),
Pasados poscoloniales, México, El Colegio de México, 1999.
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La presencia de lo colonial, la continuidad de la colonia y la persistencia
de las caracteristicas ligadas a una forma de explotacion, a una taxono-
mia jerdrquica de las poblaciones y a su forma de gobernarlas y, de algiin
modo, extender dominio sobre ellas... [Se alude asi] a tres regimenes de
representacion: la anacronia —habria una “presencia extrafia” en nues-
tro presente; la permanencia —habria algo que la nocién de tiempo vacio
y homogéneo no permite analizar cabalmente, y la repeticion —existiria
algo que se reedita por sobre el dinamismo de la innovacién, del quiasma
y de la pura distancia—. Una repeticiéon que no puede entenderse como

pura semejanza.*

El dilema de llevar en el significante lo mismo que se preten-
de denunciar (que lo colonial es parte del presente) es clave para
entender la relaciéon ambigua de los poscolonialismos con la
temporalidad y fundamentalmente con el discurso histérico.
Quiza el texto mas emblematico, influyente y hoy canénico que
arguye una discusion con la disciplina histdrica y su nocién de
tiempo desde la biblioteca poscolonial, sea Provincializing Euro-
pe del historiador indio Dipesh Chakrabarty.* En él, la critica al
historicismo se torna central con tres procedimientos clave: una
revision de la nocién de tiempo vacio y homogéneo, una critica
a la secularizacion de ese tiempo exigido por el imaginario de la
historia y, por ultimo, un esbozo claro sobre la consecuencia de
la espacializacion del tiempo que el historicismo conllev.
Chakrabarty no sélo recuerda la idea de que el tiempo de la his-
toria es mecanico y secuencial (o sea, el tiempo newtoniano de
la mesurabilidad inmanente), vacio (porque todo acontecimien-
to cabe en él), y homogéneo (porque el tiempo moderno no
puede ser afectado por los acontecimientos: éstos solamente se

* Valeria An6n y Mario Rufer, “Lo colonial como silencio, la conquis-
ta como tabu. Reflexiones en tiempo presente’, Tabula Rasa, nam. 29, 2018,
pp. 1115-116.

> En espanol se edité como Dipesh Chakrabarty, Al margen de Europa.
sEstamos ante el final del predominio cultural europeo?, Madrid, Tusquets, 2008.
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suceden en él), sino que también conserva un centro, un espacio
silencioso de referencia que aunque no se “enuncie’, funciona
como metarrelato; en sus palabras, la “Europa hiperreal”s

Esos problemas seran abordados en este capitulo en tres par-
tes. La primera trata de sentar las bases de que la nocién lineal,
secuencial, vacia y homogénea de tiempo es parroquial, contin-
gente, ella misma histéricamente situada, y una forma de organi-
zacion epistémico-politica que habilité la extension de sobera-
nia, mds que una manera de representar las modalidades de
experiencia temporal con alcance universal. La segunda parte
aborda la nocién de temporalidad vacia en relacion con la exten-
sion del capitalismo y las formas en que el pensamiento poscolo-
nial y la critica de la colonialidad propusieron desafios notables
que cuestionaran al sujeto tacito de la historia y de su tiempo se-
cular, racional e indiviso. La tercera parte aborda las nociones de
repeticion diferida, anacronismo y conexién como tropos poten-
tes para una imaginacion poscolonial de las temporalidades.

¢ La critica a la cronologia como funcién-tiempo del discurso histdrico
moderno comienza mucho antes de la critica poscolonial y en el seno de la
propia disciplina y de su filosofia. En 1966, Sigfiried Kracauer argumentaba
que la historia “conlleva un deseo de traducir forma en contenido” al trabajar la
cronologia secuencial como el fundamento conceptual de la temporalidad. Para
él, la historia en su concepcién moderna de tiempo vectorial y lineal se produjo
gracias a “una secularizacién creciente y el concomitante auge de la investiga-
cion cientifica” Sigfrid Kracauer, “Time and history”, History and Theory, vol. 6,
1966, p. 65. Pero acto seguido, Kracauer explicaba que esa funcion de la crono-
logia estaba informada por una concepcion totalizante e ideologizada de las fi-
losofias ilustradas: “lo que los filosofos impusieron desde arriba, los historiado-
res trataron de lograrlo desde abajo, demasiado hechizados por la quimera de
la historia universal y su contraparte fantasmatica del tiempo continuo” (ibid.,
p- 67). Kracauer reconoce la existencia previa de otras modalidades de tiempo y
concede al arte una forma especifica de componer secuencias no tnivocas. Sin
embargo, lo que estd ausente del texto seminal de Kracauer es la pregunta por
ese “centro difusor” que analiza Chakrabarty como mesura comparable de la
experiencia temporal, su Europa Hiperreal. Véase también Giovanni Levi, “El
tiempo, los historiadores y Freud”, en Microhistorias, Bogotd, Universidad de
Los Andes, 2019, pp. 447-461.
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Una salvedad: como el lector podra ponderar, me interesa
menos un despliegue de las “diferentes maneras” de pensar y ex-
perimentar el tiempo en culturas otrerizadas en Nuestra Améri-
ca —lo que seria un reclamo de inventario que no hace mas que
volver a poner a esas experiencias diversas de la temporalidad
fuera de la racionalidad histérica— que discutir por qué ciertas
légicas de registro y relato de la temporalidad son sistematica-
mente exiliadas de la produccién de historia e instaladas en el
lugar pacificado de la cultura. ;Qué rédito hay alli, en la cons-
tante separacion entre culturas de tiempo y sociedades de histo-
ria, para la administracién neocolonial de poblaciones? Y ;cua-
les son los relatos e imaginaciones que exceden a esos atributos
de gestion?

TIEMPO Y SECUENCIA: LA FIGURACION
TEMPORAL DE LA SOBERANIA

A las nociones que enumeré sobre tiempo lineal, criticadas por
Chakrabarty, podriamos agregar algunas otras que son igual-
mente relevantes. El tiempo vectorial instala también una no-
cién implicita crucial para la critica a la colonialidad: la idea de
que el acontecimiento no sélo es tnico y singular, sino irrepeti-
ble. El pasado histérico moderno es ausencia de algo que no
solo ya no estd, sino que no podrd volver a ser. El problema cen-
tral que instaura el siglo xvIiI y su retdrica secularizada del
tiempo es el conjuro de la no repeticion: como diria De Cer-
teau, la historia trabaja con la muerte no sélo porque trabaje
con los que estan muertos, sino con lo que ha hecho morir: el
pasado histérico de la modernidad es diferencia pura y como
tal, distancia.”

7 Michel De Certeau, La escritura de la historia, México, Universidad Ibe-
roamericana, 2006 [1975].
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Como autores de diversas corrientes han mostrado, la nocién
de tiempo histérico moderno es forjada con la secularizacion, el
flujo del tiempo indiviso del capital y el nacimiento del Estado
moderno.* Durante siglos, cronos y kairds (el tiempo cronologi-
co y el tiempo de la irrupcion; el tiempo secuencial y el tiempo
eliptico) convivian en la matriz occidental sin la necesidad de un
tiempo unico de la experiencia histérica. Sin embargo, la carac-
teristica que no parece resaltarse en estos trabajos es la relacién
de necesidad que guarda la emergencia de un tiempo tnico y
progresivo con la conquista de Occidente sobre otros pueblos.
Esto es, la connivencia entre tiempo homogéneo y dominio, asi
como entre historia y soberania.’

En primer lugar, como dice De Certeau, la escritura histérica
oculta el sintoma que le permitié nacer en tanto principio epis-
temoldgico: reconocer y extender dominio mediante la produc-
cién de saber escrito sobre aquello que no conoce. Lo hace por-
que produce una sustitucion sémica: “al no poder convertir en
objeto de estudio lo que es su postulado (el tiempo), la historia
sustituye el conocimiento del tiempo por el conocimiento de lo
que estd en el tiempo™.°

8 Benedict Anderson, Comunidades imaginadas, México, ECE, 2001 [1991];

Sigfrid Kracauer, “Time and history”, op. cit.; Giacomo Marramao, Cielo y tie-
rra. Genealogia de la secularizacién, Barcelona, Paidéds, 1998.

° Trabajo de manera mds amplia este punto en Mario Rufer, “El per-

petuo conjuro. Tiempo, colonialidad y repeticion en la escritura de la his-
toria”, Historia y Memoria, nimero especial, 2020, pp. 271-306, https://doi.
0rg/10.19053/20275137.nespecial.2020.11590.

12 Michel de Certeau, La escritura de la historia, op. cit., p. 26. La adverten-
cia de que los historiadores no “piensan” el tiempo, sino que “operan” con él, estd
presente en pensadores tempranos como Husserl. También lo plantea Hartog con
claridad. Cfr. Francois Hartog, Regimenes de historicidad, México, Universidad
Iberoamericana, 2003. En algin momento, trabajé esta idea de que la tempora-
lidad moderna es vista por el discurso histdrico como un dato, no como un len-
guaje. Al perderse su cardcter de lenguaje, de gramatica sobre la cual se significa
el acontecimiento o el proceso, se pierde la posibilidad de pensar la politica de la
temporalidad. Para una reflexion mas general, véase Mario Rufer, “La temporalidad
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En segundo lugar, la escritura de la historia capta un fuera de
texto —los tiempos discontinuos, las experiencias temporales
monadicas— y al hacerlo, no sélo expande una historia irrever-
sible sobre un tiempo tnico que se despliega espacialmente ha-
cia atras y culmina en el presente, sino que cautiva soberana-
mente un significante: lo trae al sentido propio, lo domestica. La
operacion de la historia con el tiempo, dira el autor francés, hace
mimesis con la operacion del saber médico sobre la posesa del
siglo xvI1I o con el antropoldgico sobre la alteridad indiana: atrae
un fuera de texto y lo posiciona alli donde un discurso ya cons-
truido —el secuencial— “lo espera”. Al hacerlo, inscribe a la alte-
ridad en el texto de lo mismo."

Ahora bien, este movimiento no es s0lo de domesticacion,
sino de culturizacion de las formas otras de significar la expe-
riencia temporal. La obra clasica de Johannes Fabian explicé de
manera ejemplar como la antropologia “espacializé al tiempo™
al hacerlo, neg6 la coetaneidad del objeto (el nativo) con la del
antropdlogo. Copresencia, decia Fabian, no fue lo mismo que
contemporaneidad para la antropologia clasica.”” En ese estudio,
Fabian introdujo algunos puntos nodales: primero, explicé de
qué modo el evolucionismo antropoldgico sentd sus bases sobre
una secularizacion del tiempo —compartida con la historia—;
segundo, que esa nocion de tiempo secularizado heredada de la
fisica newtoniana proponia al tiempo como inmanente (o sea,
coextensivo al mundo vy, por ende, no discursivo ni simbdélico
sino datable); tercero, que las relaciones entre partes diferentes

como politica. Nacion, formas de pasado y perspectivas poscoloniales’, Memoria y
Sociedad, vol. 14, nim. 28, 2010, pp. 11-31. Para un trabajo especifico sobre tempo-
ralidades heterogéneas, véase Partha Chatterjee, La nacion en tiempo heterogéneo y
otros estudios subalternos, Buenos Aires, cLacso/Siglo XXI Editores, 2008.

" Michel de Certeau, La escritura de la historia, op. cit., pp. 239 y ss.
12 Johannes Fabian, Time and the Other. How Anthropology Makes its Ob-
ject, Nueva York, Columbia University Press, 1983. Version castellana: EI tiempo

y el Otro. Cémo construye su objeto la antropologia, trad. Cristbal Gnecco,
Popayan, Universidad del Cauca, 2019 [1983].
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de ese mundo (ya sean relaciones naturales o socioculturales)
pueden entenderse como relaciones temporales.”

;Como fabricé la historia su disociacion entre narrativa de la
secuencia como conciencia histérica tinica y “otras narrativas
temporales” como fuentes de cultura y estudio etnoldgico? Walter
Mignolo aporta algunas pistas en una obra clave en la que analiza
cdmo una semiosis de la experiencia temporal amerindia fue des-
plazada tempranamente en las cronicas mestizas novohispanas al
lugar de documento y, mas tarde, de fuente etnoldgica: es en ese
momento, en la exposicion propia del tiempo cristiano de la Con-
quista, cuando se conforma una primera modalidad del tiempo
secuencial en el horizonte de la eternidad, mucho antes del tiem-
po secuencial mundano, el tiempo del progreso de la Ilustracion.™

Esa “culturizacién” de los tiempos no vacios ni lineales se
perfecciond, se modeliz6 y se consolidé bajo la éjida de la na-
cion. La sintaxis temporal de las naciones latinoamericanas se
dirime por “cémo” localizan en el espacio vacio del tiempo lineal
a esas “otras formas” de existir culturalmente y de narrar esa ex-
periencia temporal, integradas generalmente como modalidades
de significar el tiempo en tanto resabio, supervivencia, atraso."®

3 Fabian arguye de qué modo la fisica newtoniana impactd decisivamente

en la nocidn ilustrada de tiempo social y fue la que domind y domina las dis-
ciplinas. La relatividad y la fructifera discusion entre Albert Einstein y Henri
Bergson, que destrond la nocién newtoniana de tiempo en la ciencia, tuvo en
vilo tanto a la fisica como a la filosofia en la primera mitad del siglo xx, pero no
repercutio en la historia. Incluso las ideas de experiencia temporal y duracion,
defendidas por Bergson, fueron nodales en esta discusion. Sin embargo, actual-
mente poco recordamos de aquel debate y la nocién de tiempo en la antropo-
logia y, sobre todo, en historia, sigue siendo claramente newtoniana. Para una
comprension cabal de estos debates, véase Jimena Canales, El fisico y el filésofo:
Albert Einstein, Henri Bergson y el debate que cambié nuestra comprensién del
tiempo, Barcelona, Arpa Editores, 2020.

" Walter Mignolo, El lado mds oscuro del Renacimiento, Popayan, Univer-
sidad del Cauca, 2016 [1994].

15 “..independientemente de la comprension de la temporalidad de una
sociedad, un historiador siempre podrd producir una linea temporal para el
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La apariciéon de una temporalidad lineal asegurd, ideoldgica-
mente, la legitimidad de las operaciones de aquel presente en el
que la nocién de tiempo histdrico se cristalizaba en Europa cen-
tral: operaciones como ocupacion, invasion y tutela de parte im-
portante del planeta que, segun la ratio imperii, necesitaba ser
traccionada al tiempo. Pero esa tenacidad temporal, esa insisten-
cia de expulsar al pasado, es también la manifestacion semidtica
de un peligro: el asedio siempre posible del Otro. En la poscolo-
nia, la anacronia ha sido un vecino molesto por espacialmente
cercano, y ejemplos sobran: el tropo recurrente del acecho animal
en el siglo x1x latinoamericano —el animal siempre esta “dema-
siado cerca” en el ensayo fundacional, como lo estara el malén
indio después, y como lo estara la turba popular en el xx: una cer-
cania que es imperioso conjurar—, o la voluntad de firma estatal
que en los afios setenta del siglo x1x, en lo que hoy es Argentina,
invento una zanja de 700 kildmetros de largo que decretara el fin
del mundo civilizado para que los indios se despefnaran en su
pozo, o la perplejidad instalada en los diarios de Paris a inicios del
siglo xx sobre Africa Occidental acerca de la supuesta “conviven-
cia inverosimil” del telégrafo con los sacrificios humanos. En tan-
to discolas muestras de dominio neocolonial en el auge republica-
no, éstas son también operaciones temporales: los intentos de la
ciudad letrada por hacer de la copresencia una anomalia y afirmar
un presente radical que se concebia asediado por otros tiempos.

Toda organizacion temporal de la alteridad adquiere la forma
de un relato de nacion. Al seguir los casos ejemplificados, Argen-
tina se sirvi6 primero de una zanja como ultimo mundusy de una
conquista como épica: guerra fundadora para después narrar en
un viaje europeo su nuevo tiempo. México, en cambio, como diria

mundo, en la cual, durante cualquier segmento temporal dado, los aconteci-
mientos en las areas X, Y y Z pueden nombrarse. Da igual si alguna de tales
areas esta habitada por pueblos como los hawaianos o los hindues quienes, se-
gun algunos, no tenian sentido cronoldgico de la historia” (Dipesh Chakrabarty,
Al margen de Europa..., op. cit., p. 114, énfasis en el original).
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Bonfil Batalla, democratizé un pasado en el espacio inmemorial
de la nacién: el pasado indio fue el pasado de todos.' En el caso
argentino, el indio se vuelve sujeto mitico (des)aparecido en el re-
lato del paisaje indomito, paisaje que espera al sujeto historico que
llega a un espacio arado y a un tiempo nuevo. En el caso mexica-
no, al indio se lo forcluye en la operacién metonimica: al ser el
pasado histérico comun, es pasado irreversible y nada mas. Alte-
ridad temporal stricto sensu. Asi hoy, en el presente de la comuni-
dad nacional y al perder el control sobre el relato histérico, se le
sustrae potencia soberana: existe, por supuesto, pero ocupa el es-
pacio encantado de la cultura pacificada. Este desajuste entre
tiempos diversos que acechan al presente, necesidad de invocar el
progreso y conjurar un pasado comun, signan la inestabilidad
propia del tiempo lineal en los regimenes de historicidad poscolo-
niales, y su incomoda posicion para la escritura de una historia
socialmente significativa.

TIEMPO Y CAPITAL:
EL CONJURO COLONIAL DE LA DIFERENCIA

En el célebre articulo “Tiempo, disciplina de trabajo y capitalis-
mo industrial”, E. P. Thompson propuso una tesis mas o menos

' Guillermo Bonfil Batalla, “Historias que no son historias todavia’, en

VV. AA., Historia, ;Para qué? México, Siglo XXI Editores, 1980, pp. 229-245. Un
pasaje de Bonfil ilustra con precision el artilugio politico que realiza el tiempo
histérico e irreversible de la nacién, dado que en el centro de su argumento hace
emerger “la paradoja entre el nacionalismo y el indigenismo en la cual todos los
mexicanos somos descendientes de Cuauhtémoc, menos los indios, que tienen
que ‘integrarse’ (es decir, dejar de ser indios) para ser también, legitimamente,
hijos de Cuauhtémoc” (p. 233). De todos modos, para Bonfil el movimiento de
autonomizacion de los indigenas hacia mimesis con las figuras de la tutela, por-
que dependia de su articulacion en un discurso histérico que fodavia no lo era,
tal como reza el titulo de su capitulo. Desde el prisma poscolonial, la pregunta
emerge: ;qué tendria que esperar ese discurso para ser, efectivamente, histérico?
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conocida en sus consecuencias culturales: el triunfo evidente de
la voluntad universalizante del capital. Las nociones de trabajo
abstracto, subsuncién formal y real del capital eran retrabajadas
por el historiador al considerar la experiencia de la relacion la-
boral en todas sus dimensiones y, por lo tanto, el profundo cam-
bio cultural que impusieron la rutina fabril, la medicion seriada
del tiempo y el disciplinamiento como organizacion de los im-
pulsos vitales.

Thompson decia, sin embargo, que existieron —y “atin exis-
ten”— formas del “tiempo del quehacer” que no estan fagocitadas
por laldgica acumulativa y mecanica del capital (para decirlo bre-
vemente, se referia a los tiempos latinoamericanos, indios, etc.,
donde el trabajo convive con el rito, la fiesta y las economias mo-
rales subsistentes). Pero para Thompson habia algo claro: esta su-
pervivencia era también una cuestion de tiempo; el capital no tar-
darfa en fagocitar esos mundos particulares de la vida bajo su
légica. Su tesis fue ampliamente discutida pero aqui me interesan
dos didlogos clave: los que cultivan teéricos poscoloniales indios
y los que imprimen la genealogia local de la heterogeneidad es-
tructural latinoamericana como debate sobre la colonialidad.

Para Chakrbarty, por ejemplo, el problema del tiempo vacio
y homogéneo de la historia es un asunto de traduccién que hace
sintoma en los diferentes tipos de colonizacion: el problema de
un tiempo secular es la formalizacion de un lenguaje de equiva-
lencias, aparentemente superior al lenguaje local de las diferen-
cias: “la idea de un tiempo sin dios, continuo, vacio y homogé-
neo, que la historia comparte con las demas ciencias sociales y
con la filosofia politica moderna como un elemento basico, per-
tenece a ese modelo de un lenguaje superior y abarcador”” Ese
tiempo vacio y homogéneo es, ademas, el tiempo de una escritu-
ra: la que posibilita lo que De Certeau llamo6 la continuidad de
Occidente como conciencia en la disciplina de la historia.®

17

Dipesh Chakrabarty, Al margen de Europa..., op. cit., p. 116.

'8 Michel de Certeau, La escritura de la historia, op. cit., p. 204.
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La formalizacion de ese lenguaje temporal que hace mimesis
con la estructura significante del tiempo del capital (el tiempo
de la fabrica o de la acumulacién: idéntico, divisible cronologi-
camente, imperturbable con respecto a los acontecimientos ya
que todos los hechos “caben” en el tiempo y ningtin hecho “re-
formula” su estructura), no necesariamente traduce la experien-
cia de los mundos de la vida (que no crean continuidad, que sal-
tan por encima de los tiempos y que permanecen imbuidos de
légicas rituales).” Si la primera, la historia secular, universali-
zante y continua, expresa la voluntad globalizante del capital, es-
tas ultimas son parte de logicas que interrumpen la voluntad to-
talizadora: coexisten con el capital, pero no necesariamente
conducen a su reproduccion. A la primera Chakrabarty le lla-
mard “la Historia 17, y a las segundas “las Historias 2” del capital.
En efecto, el autor no niega la pulsion escopica del capital que
necesita de la proliferacion de las diferencias para ir a su en-
cuentro. Sin embargo, si consideramos que toda historia del ca-
pital ha convivido en simultaneidad con las historias 2, con dio-
ses, rituales y economias morales, “una cuestion fundamental en
torno al capital habra de permanecer histéricamente indecidi-
ble” Es esa caracteristica indecidible lo que abre la posibilidad
de un futuro emancipador.

El autor indio llam¢ la atencidn sobre la necesidad de mante-
ner una apertura sobre lo ominoso en toda traduccién: aquello
que no encuentra equivalencia en un lenguaje comodin que re-
tenga todas las posibilidades formales de suplantacion. Esto es,
la necesidad de un lenguaje para la historia que pueda lidiar con
los lenguajes del mito y de los dioses sin traducirlos a los proce-

¥ Mas atn: la logica del capital financiero, que reproduce exponencial-

mente los indices de acumulacion sin que se puedan seguir formalmente pro-
cesos temporales de produccién, trabajo y extraccion, no logra reescribir la
concepcion del tiempo cronoldgico; simplemente la traduce en adaptaciones
con metéforas evolutivas sobre la aceleracion fisica: hay quienes son capaces de,
en menos tiempo, acumular mas.

? Dipesh Chakrabarty, Al margen de Europa..., op. cit., p. 108.
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res o a las banderas, y sin sepultarlos como “nociones pre-histo-
ricas™? La necesidad de mantener ese “escandalo” en vilo es un
paso necesario para escribir una historia que permita resquebra-
jar la homogeneidad del trabajo abstracto y la unidad del tiempo
homogéneo como medida de la experiencia histérica. Esa dife-
rencia radical, intraducible mas que como diferencia, permitiria
comprender que la experiencia de la temporalidad no sélo es
multiple, sino que convoca escrituras multiples, y fundamental-
mente, que la relacion entre pasado, presente y futuro presenta-
da como lineal y vacia es sdlo una de las posibilidades narratolé-
gicas: eso si, la tnica vehiculizada por el Estado, los lenguajes
burocréticos y su inconfesada connivencia con la temporalidad
del capital. Esto lo lleva, al menos a Chakrabarty, a una posicién
clara: desde las izquierdas no es nuestro lugar negar a los mun-
dos subalternos un aprendizaje y una insistencia en el involucra-
miento de los lenguajes seculares de la historia, el Estado y el
capital. No podemos, como criticos del poscolonialismo, ro-
mantizar la proliferacion de lenguajes alternos del tiempo y de la
historia. Esa seria, en todo caso, una complicidad con el estable-
cimiento de las jerarquias actuales entre sociedades de cultura y
sociedades de historia.

2l Este es uno de los sefialamientos que hizo a Eric Hobsbawm el funda-
dor de los estudios de subalternidad indios, Ranajit Guha, en el tratamiento
del historiador inglés sobre los “rebeldes primitivos”, esos insurgentes intere-
santes para la historia desde abajo inglesa por estar dotados de una concien-
cia “pre-politica” de la revuelta. Al contrario, Guha argumentard que no habia
nada “pre” politico alli. Pero, ademas, insistia en que la politica moderna (in-
dia y europea) estd impregnada de dioses, ritos y conjuros que no pueden ser
desechados por los lenguajes temporales de la historia como “pre-modernos”
porque si asi fuera, gran parte de las historias nacionales con héroes invenci-
bles, banderas que no se queman o madrtires espectrales, serfan no modernas.
En todo caso, son modernas justo por la administracién de sus encantamien-
tos, por el gobierno de sus mitos. El lenguaje teleoldgico, secuencial y causal
no sirve aqui porque no logra explicar mas que pobremente la emergencia de
sujetos de la politica. Ranajit Guha, Elementary aspects of peasant insurgency in
colonial India, Delhi, Oxford University Press, 1983.
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Sin embargo, podriamos pensar en la generacién de otra sen-
sibilidad poscolonial con la temporalidad: no sélo una que re-
tenga el significante del tiempo secular y vacio y lo “confronte”
decididamente con los tiempos no seculares, morales, encanta-
dos y anacrdnicos de la experiencia comunitaria, sino una que
permita comprender como se tacha, coémo se domestica y se ges-
tiona el tiempo no secular en los mundos de la politica, el capital
y el Estado modernos; mundos que, habremos de aceptar, se
sostienen también en la temporalidad recursiva del mito. Esta
operacion ha sido estudiada por Partha Chatterjee y le permitié
hablar de una “nacién en tiempo heterogéneo’, asi como de la
necesidad de revisar los relatos derivados en mundos poscolo-
niales.? Porque, como insistiremos luego, no es que la Historia/
disciplina en tanto espacio silencioso de referencia para el capi-
tal y el Estado haya prescindido de vinculaciones épicas y miti-
cas, esto es, no secularizadas. Mas bien, la importancia radica en
identificar qué modalidades narrativas adquirio el encantamien-
to en el espacio temporal de la modernidad: de qué modo la his-
toria-texto, para sostener su inscripcion secular de tiempo uni-
versal, secuencial, vacio e irrepetible, mantiene oculta la propia
condicién temporal y contingente de su produccion.”

Si coincidimos con De Certeau en que los discursos sociales
borran los sintomas que le han permitido nacer, también la his-
toria eclipsa las guerras de despojo y suplantacion, los genoci-
dios originarios y las violencias que “mantienen” la ley. Al hacer-
lo, encanta con la fuerza épica del destino a la comunidad
politica que inscribe en el proceso/progreso su propio derrotero:

2 Para Chatterjee, los discursos “derivados” son aquellos que ocupamos

los universos poscoloniales pero sin generarlos histéricamente. Asi, segiin la
episteme ilustrada, tanto la nacion, el Estado, como la democracia, nos fueron
no solo retaceados en el tiempo, sino “concedidos”, y no tendriamos otra cosa
mas que una facultad mimética siempre fallida para con ellos. Cfr. Partha Cha-
tterjee, La nacion en tiempo heterdgeneo..., op. cit.

2 Saurabh Dube, Encantamiento del desencantamiento. Historias de la
modernidad, México, El Colegio de México, 2011.
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la nacion. Es en esa operacion de sustitucion (dioses por proce-
res, cantos por himnos, dramas rituales por guerras fundadoras)
que la historia puede escribirse despojando la pulsién mitica
que la sustenta, pero que no deja de repetirse como texto parale-
lo en rituales escolares, conmemoraciones anuales, actos guber-
namentales.

En América Latina, los tempranos trabajos de Anibal Quija-
no apuntaron a una légica similar a la de Chakrabarty, pero re-
tomando y reformulando las ideas de la dependencia estructural
como una configuracion histérica de heterogeneidades en los
modos de produccién y en las experiencias de vida que los sus-
tentan, y con una vinculacidon cercana con el pensamiento del
peruano José Carlos Mariategui. Para Quijano, el patrén de po-
der capitalista esta conformado por una multiplicidad de tramas
histéricas que mantienen una relativa autonomia con respecto a
la totalidad que conforman. “Heterogeneidad histérico-estruc-
tural” es el nombre que le dio Quijano a esta formacioén. El con-
cepto retoma la idea de “heterogeneidad estructural” para el
analisis del capitalismo en América Latina que dieron los teori-
cos tempranos de la dependencia, pero afiade la premisa “histo-
rico”. Reconoce que la experiencia heterogénea de los modos de
vida y supervivencia imbrican economias formales y simbdlicas
capitalistas junto con practicas, rituales y cosmogonias que no lo
son, al basarse en la recursividad, en la sostenida conviccion de
la convergencia de tiempos (el de los ancestros, el del presente
convulso y el del futuro-promesa) y en una economia moral de
la circulacion y del don.*

Al seguir esta tonica de planteos, René Zavaleta hablé de
“sociedades abigarradas” en América Latina y Luis Tapia de
“tiempos abigarrados”. El abigarramiento y la heterogeneidad se
conciben en estos autores como agoénicas, formas siempre con-

#*  Anibal Quijano, “;Del polo marginal a la economia alternativa?”, en
Antologia Esencial. Cuestiones y Horizontes, seleccion y prélogo de Danilo de
Assis Climaco, Buenos Aires, CLACSO, 2016 [1998], pp. 215-262.



TEMPORALIDADES (POS)COLONIALES 329

flictivas de coexistencia y, sobre todo, impuestas por el patrén
de colonialidad del poder (no una hibridez liviana, sino consti-
tutivamente tensa y jerdrquica). Para autores como Quijano, y
de manera mas reciente Tapia, es imperioso echar mano de re-
latos que difieran la légica temporal homogénea y que den
cuenta de que el trabajo asalariado nunca universaliz6 la expe-
riencia con su légica de equivalencias formales. Por el mismo
motivo, la relacién entre vida, reproduccién y narrativa de la
experiencia social no puede sostenerse en el relato del tiempo
vacio.»

Lo que pocas veces se anota, como muestra Jaime Hanneken,
es lo que Quijano o Zavaleta retomaron de José Carlos Mariategui
en la relacion entre tiempo mitico y emancipacion para una criti-
ca a las formas rapaces del capital.* En un intento por debatir des-
de el marxismo a las formaciones locales de la mercancia y los
procesos diversos de subsuncion formal y real del capital, gran
parte de la tradicion critica continental —incluso el giro decolo-
nial— soslayo el énfasis que Mariategui habia puesto en las creen-
cias no secularizadas y en la temporalidad recursiva y mitica para
imaginar utopias verndculas. Para Mariategui, no habia manera
de devolver el contratexto de una historia local, subalterna o lati-
noamericana incluso, si ésta debia ser pensada con las cartas mo-
dernas de la secularizacion, la linealidad y el tiempo racional, por-
que eran basicamente las figuras conceptuales del capitalismo
plasmadas en su escritura diferida: la historia.”

»  Luis Tapia, “Tiempo, historia y sociedad abigarrada’, en La produccién

del conocimiento local: historia y politica en la obra de René Zavaleta, La Paz,
Muela del Diablo, 2002.

% Jaime Hanneken, “José Carlos Mariategui and the Time of Myth”, Cul-
tural Critique, vol. 81, 2012, pp. 1-30. Véase la entrada “Transculturacion” en
este volumen, en ella se puede complementar esta critica a la racionalidad con
el peso que otorgd Fernando Ortiz a las concepciones emanadas del espiritismo
y otras practicas religiosas para forjar el propio término.

77 José Carlos Mariategui, 7 ensayos de interpretacion de la realidad perua-
na, Caracas, Fundacion Biblioteca Ayacucho, 2007 [1928]. Véase el estudio de
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Una historia conectiva que pudiera relatar los arcos de domi-
nacion coloniales y nacionales necesitaba de artilugios retdricos,
como el mito en tanto bricolaje levistraussiano, porque la expe-
riencia iterativa de subyugacion del indio sélo podia mostrar su
actualizacién constante durante la colonia y bajo los ropajes tu-
telares de la republica decimondnica, acudiendo a la yuxtaposi-
cion y a la conexion anacrénica como relatos de una politica de
la historia.® O sea, exactamente lo contrario de lo que la historia
politica moderna reclama: una nocién de causalidad y secuencia
analitica afincada en el “acontecimiento politico” (entendido
éste como hecho de Estado en sus multiples agenciamientos,
lenguajes, aparatos o procesos).

El tiempo burocratico del Estado, la historia y el capital es el
tiempo que controla el mito, pero no lo erradica: lo que las tem-
poralidades poscoloniales nos exigen reconocer es que no es sélo
el tiempo “de los otros” (peruanos, mexicanos o indios), sino el
propio tiempo del capital o del Estado (boliviano o francés) el
que es mitico-magico. En todo caso, ese tiempo burocratico de la
modernidad promueve un intento de gestién de su potencia,
como mostré tempranamente Benedict Anderson en Comunida-
des imaginadas. La funcion épica es celosamente guardada al Es-
tado-nacion y es alli donde fructifica, debido a que mantiene el
caracter fundacional de la comunidad e intenta clausurar la falta.

Manuel Fontenla sobre las posibilidades de inscribir las historias indigenas en
los Andes y sus temporalidades multiples como una critica de la colonialidad.
El estudio de Fontenla permite entender que no hay “tiempos modernos” y
“tiempos otros’, sino tiempos entrelazados cuya lectura es politica. Cfr. Ma-
nuel Fontenla, “M4s alla del olvido colonial, més acd del memoricidio andino.
Perspectivas criticas para el estudio de historias indigenas/indias”, tesis de doc-
torado en Estudios Sociales de América Latina, Centro de Estudios Avanza-
dos-Universidad Nacional de Cérdoba, 2019.

% Lanocién temporal de “actualizacion” de lo colonial en el presente, que

usa la analogia cibernética de un patrdn ya establecido, se la debemos al estudio
pionero de Derek Gregory. Cfr. Derek Gregory, The Colonial Present, Oxford,
Blackwell, 2004. Agradezco a Wilda Western el dato sobre esta obra clave, de
poca circulacion en América Latina.
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Asi, la administracion del tiempo estatal no es sdlo la imposicién
de un tiempo vacio y homogéneo, sino la gestion de la doble na-
turaleza del tiempo mitico e historico en una misma escritura: la
de la nacién.

Los paraguas del 25 de mayo de 1810 en Argentina, el Grito de
Dolores mexicano, las ubicuidades de Francisco Villa en la Revo-
lucidn, las multiples advocaciones de Bolivar en Colombia o Ve-
nezuela, los innumerables avatares del cuerpo de Eva Duarte: la
historia cede ante estos relatos. No afirma ni desmiente o se en-
frasca en discusiones siempre improbables. Como si una tenaz
voluntad del pueblo convocara esa fraccion mitica, esa seculariza-
cion no profanable del nicleo sagrado de la comunidad. Lo que
en todo caso si se arroga el Estado-nacién moderno a partir de
sus saberes instituidos y luego profesionalizados, es la voluntad de
gestionar esa doble inscripcion del tiempo: administrar el desbor-
de potencial, disciplinar sus excesos posibles. Dirigir la afeccién
(el cuerpo, la emocioén) exclusivamente al significante nacional,
monopolizar el encantamiento en el centro y fracasar recursiva-
mente en el ejercicio de escribir racionalmente el tiempo homogé-
neo de la experiencia es, quiza, el intento de doble naturaleza mas
fuerte de la historia moderna y el que refrenda el postulado de
Mijail Bajtin sobre la caracteristica simultdneamente racional y
épica del conocimiento histdrico.” Ese control de la afeccion y de
la discontinuidad de la experiencia que es ejercido por versiones
de la historia que conviven, canalizan la relacién mediada, tensa y
nunca univoca de los colectivos sociales con el Estado-nacién. El
intento de contencion es siempre fallido. Hay algo que no estd en
el texto de la historia y que, sin embargo, se cuela en él, lo altera,
impugna su cierre. El tiempo poscolonial se tensa entre esa do-
mesticacion soberana y el exceso que lo perturba constantemente.

Llegado a este punto, tal vez sea importante tomar las pala-
bras de Chakrabarty sobre el estatuto “indecidible” de la relacion

»  Mijail Bajtin, “Epica y novela”, Teoria y estética de la novela, Madrid,
Taurus, 1989 [1941], pp. 449-485.
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entre el capital y la diferencia como un sello de las formas en
que, aun en sus distancias, las sensibilidades pos y decoloniales
contribuyen a pensar temporalidades: “la diferencia no es algo
externo al capital. Tampoco es algo subsumido en él. Convive en
relaciones intimas y plurales con el capital, vinculos que van de
la oposicidn a la neutralidad”* Esta caracteristica es lo que colo-
ca, segun la critica poscolonial, los cimientos para la diferencia
histérica como un proceso abierto y “sin garantias”, y a la nocién
de temporalidad como un insumo clave.

TIEMPO, REPETICION, ANACRONISMO: MEMORIAS DE CONEXION
COMO INCISION POSCOLONIAL

En Futuro pasado, Reinhart Koselleck plante6 que

cronoldgicamente, toda experiencia salta por encima de los tiempos, no
crea continuidad en el sentido de una elaboracion aditiva del pasado. An-
tes bien, se puede comparar [...] con el ojo de cristal de una lavadora,
detrds del cual aparece de vez en cuando una pieza multicolor de toda la

ropa que esta contenida en la cuba.!

Mis tarde, al final de su vida, el mismo Koselleck escribié sobre
la necesidad de que la historia incorporara a la repeticiéon no
como una anomalia, sino como un matiz del pensamiento histo-
rico. Como en las estructuras lingiiisticas, decia el filésofo, la
historia necesita pensar la repeticion como aquello que habilita
la generacion de transformaciones. No se trataba en absoluto de
restaurar la idea de retorno o de ciclo, ni la nocion de identidad
de una sola experiencia cerrada, sino de pensar que “toda trans-

% Dipesh Chakrabarty, Al margen de Europa..., op. cit., p. 166.

1 Reinhart Koselleck, Futuro pasado. Para una semdntica de los tiempos
histéricos, Barcelona, Paidos, 1993 [1979], pp. 339-340.
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formacion efectiva, ya sea rapida, lenta o de largo plazo (para
precisar las categorias de Braudel), permanece siempre ligada a
la interaccion variable de repeticion y unicidad”* Cito estas dos
referencias porque, por un lado, provienen de un pensador clasi-
co sobre la disciplina histdrica. Por el otro, porque temprana-
mente advierten la necesidad de introducir una reflexiéon que
reexamine la nocion de tiempo secuencial y lineal como la tinica
gramatica poética y politica sobre la relacién entre tiempo, his-
toria y verdad.

sPor qué se torna impensable la repeticion para la historia?
La primera respuesta es simple: la historia no recoge la expe-
riencia del tiempo, sino una organizacion objetiva del mismo.
Pero esa respuesta, ya vimos, es parcial y no toma en cuenta que
esa organizacion es contingente, centroeuropea, y hace mimesis
con la consolidacion de la experiencia politica de la moderni-
dad. También Giorgio Agamben sefial6 la connivencia entre las
nociones de proceso y progreso: las organizaciones textuales,
grafematicas de la historia que, en tanto ponen al acontecimien-
to pasado en el lugar de alteridad y de lo irreversible, lo colocan
también en el camino teleoldgico del vector.

Con el telon de fondo de la experiencia temporal lineal que
organiza el relato del Estado moderno y al mismo tiempo habili-
ta las formaciones imperiales de ocupacion y exterminio (que
en América Latina tuvieron como ejecutantes mas a las élites
criollas de la nacién que a la figura de un colono externo euro-
peo), la nocidn de repeticion adquiere una particular relevancia.
Gayatri Spivak expuso que una lectura critica del colonialismo y
de sus diferentes marcas en el presente implica comprender que
aquél reedita y recompone los modos para nombrar la opera-
cién por la cual extiende sus formas de dominio. La continuidad
del colonialismo radicaria, justamente, en su “capacidad para

32 Koselleck Reinhart, Sentido y repeticién en la historia, Buenos Aires,
Hydra, 2010 [2005], p. 130.
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presentarse como otra cosa’** Otra cosa: alteridad con respecto
al pasado.

Por supuesto, ya Koselleck sefialaba una cautela necesaria: la
repeticion sélo existe en tanto diferencia, en tanto estructura di-
ferida que necesita poder inscribir un tiempo en el que su signi-
ficacién no se agote en la triada pasado, presente y futuro. Lo
interesante aqui es el reclamo de que sea una escritura historica
la que pueda hablar de la repeticion: no una que la arroje a “otras
concepciones culturales” de la experiencia temporal (segura-
mente pre-modernas, inconsistentes, miticas), imitando asi el
gesto colonial. Tampoco una modalidad mas de la memoria so-
cial (que le resta potencia epistemoldgica). Se trata, mds bien, de
inscribir a la repeticion diferida como un significante temporal de
la modernidad y como un tropo para abordar la experiencia
persistente de dominacién colonial.

En este punto, la maxima de que no se repite el pasado tal
cual fue es tan importante como reconocer que el tiempo no es
un vector ni un patrén universal, y que no es inmanente, sino
una herramienta simbolica y disputable de significacion. En tan-
to tal, lo que se inscribe como repeticion o actualizacion es esa
intencioén significante que el tiempo homogéneo con pretensio-
nes universales se empefia por expulsar. Si la advocacion de la
historia que legitim¢é el imperio fue el tiempo lineal espacializa-
do y su consecuente “todavia no modernos” para gran parte de
los pueblos,* la repeticion en diferencia se yergue como una figu-

¥ Gayatri Spivak, Critica de la razén poscolonial, Madrid, Akal, 2009,
p. 107.

3 La Escuela de Estudios de Subalternidad de India se preocupé especifi-
camente por mostrar los procedimientos de escritura historica que el imperio
britdnico usé para producir una narrativa que vehiculizara la piedad civiliza-
toria de la invasion y la tutela, procedimientos de selecciéon documental, de
secularizacion de las élites, de organizacion secuencial y progresiva entre el
caos mitico de la politica tradicional y la redencién eugénico-higienista de la
modernidad impuesta por el imperio. Cfr. Saurabh Dube, Sujetos subalternos,
Meéxico, El Colegio de México, 2001.
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ra que permite imaginar la construccion operativa de las logicas
de dominacidn, tutelaje y diferenciacién poblacional. Sabemos
que en la base de la idea moderna de historia esta presente la marca
del proceso de civilizacion, del cosmopolitanismo y de la conse-
cuente pacificacion de poblaciones. Sin embargo, esa base oculta
las iteraciones notables como se pacifica a poblaciones en la ley
republicana, se las minoriza en estructuras juridicas modernas,
se las saquea actualizando sistematicamente actos de conquista
bajo ropajes de operaciones de iure y, sobre todo, se organiza el
relato como si éstas fueran modalidades novedosas de relaciones
de poder nacionales.”

;Coémo dotar de densidad empirica a estas figuras temporales?
Cuando entramos en el terreno de la “diferencia cultural’, de las
bellezas pacificadas que no son reconocidas como historia (por no
ser secuenciales ni contar con archivo), vemos que la repeticion, la
continuidad y el “retorno del acontecimiento” se postulan frecuen-
temente. En otro texto, abordé el pedido del Movimiento Indigena
Argentino para la inclusién del genocidio de finales del siglo x1x
como una “violencia desaparecedora” de larga duracién que debia
suturarse con las desapariciones de las tltimas dictaduras de los
afnos setenta del siglo pasado. Bajo sefialamiento de cometer el pe-
cado del anacronismo y en pos de la defensa de la “especificidad’,
fue imposible que sus demandas se escucharan: los historiadores
marcaron el limite (y fue, aqui si, un limite publico y politico).*

» Una deuda de los poscolonialismos latinoamericanos es trazar mejor la
presencia, aunque espectral, de Henri Bergson en el pensamiento vernaculo,
con sus nociones de duracién y percepcién (como fuentes de la memoria y
aperturas al futuro). Por lo pronto, la influencia de Bergson sobre Maridtegui
esta muy clara y documentada, tanto en la critica al marxismo universalista y al
positivismo como en sus nociones de espera, mito y utopia para las “memorias
vivas” del campesinado peruano. Cfr. Jaime Hanneken. “José Carlos Maridte-
gui..”, op. cit., pp. 14-16.

% Materia de otro texto serfa discutir la distincién entre especificidad,
singularidad y excepcionalidad. Bajo el aspecto del tiempo lineal y del cam-
bio constante, se corre el riesgo, como diria Peter Hulme, de que todo acon-
tecimiento, “mirado muy de cerca’, resulte excepcional. Y ese es un problema
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Pero el movimiento indigena no reclamaba la identidad de los dos
hechos (no pretendian asumir que las campanas “al desierto” de
los afios setenta del siglo x1x y la Doctrina de la Seguridad Nacio-
nal que se impuso desde fines los afos sesenta del siglo xx eran el
mismo acontecimiento). Lo que requerian era desnudar una inter-
diccién, mostrar un tabu: que la posibilidad de historiar la violen-
cia necesita de una imaginacién que salte por encima del tiempo
homogéneo, que produzca conexiones impedidas, que impugne la
secuencia para exhibir la iteracion de aquella accién soberana de
dominio que erigié un relato histérico cuyo rol central fue prohi-
bir ese develamiento.” Mostrar, en definitiva, que la violencia con-
temporanea no era singular, no era excepcional, y que sus causas
no podian ser comprendidas solamente dentro de la causalidad
procesual. Al contrario, era una violencia que reeditaba asociacio-
nes en los cuerpos, mecanismos de subyugacion y estrategias de
exterminio de tiempos diferidos.

Esta critica esta presente, por supuesto, en el seno de las tesis
sobre la Historia de Benjamin.* El fil6sofo insistié en que el tra-
bajo de la historia critica es volver sobre una memoria de la co-
nexion y no de la continuidad, una memoria que sea capaz de
asociar aquello que fue impedido por la historia del capitalismo
moderno. Su famoso dictum de leer la “historia a contrapelo”
apunta menos a leerla desde otros ojos que a imaginar una forma
de concebir el tiempo de manera diferente. Si hay una razén por
la cual las modulaciones de los imperialismos tienen, como dice

no solo epistémico sino politico. Peter Hulme, “Postcolonial theory and the
representation of culture in the Americas’, en Mabel Morana, E. Dussel y C.
Jauregui (eds.), Coloniality at large. Latin America and the Postcolonial De-
bate, Durham, Duke University Press. Sobre el anacronismo como “pecado” de
la historia, véase Jacques Ranciére, “Le concept d'anachronisme et la verité de
Thistorien’, Linactuel, nim. 6, 1996, pp. 53-68.

7 Mario Rufer, La nacién en escenas. Memoria ptiblica y usos del pasado
en contextos poscoloniales, México, El Colegio de México, 2010, pp. 255-303.

% Walter Benjamin, “Tesis sobre la filosofia de la historia’, en Discursos
Interrumpidos I, Madrid, Taurus, Madrid, 1973 [1940].
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Spivak, la facultad de presentarse siempre como “algo nuevo’, es
justamente porque a través de la historia secuencial y de la no-
cién de pasado irreversible conjuran e impiden la legitimacion
de narrativas de conexion. Estas narrativas son necesariamente
anacronicas: permiten asociar aquello que hemos sido entrena-
dos para disociar, para separar en la secuencia vectorial, para no
reconocer como suturados por voluntades diferidas de poder.*
También fue esta matriz la que permiti6 a historiadores promi-
nentes del imperialismo, como Patrick Wolfe, concluir que la in-
vasion colonial no es un acontecimiento (event), sino una es-
tructura persistente, que metamorfosea sus avatares (las formas
generalmente legales del saqueo, la tutela o el exterminio) en el
Estado moderno. Para comprenderlo histéricamente, planteaba
Wolfe, se impone reimaginar la nocién de temporalidad.*

¥ La obra de Saurabh Dube sobre India es notoria en este punto, al tratar
de conectar las imaginaciones de la modernidad, las apreciaciones de la antro-
pologia historica y el sello del imperio en las configuraciones de diferenciacion
y jerarquia que instalan las figuras de temporalidad. Cfr. Saurabh Dube, Stitches
on time. Colonial textures and postcolonial tangles, Durham, Duke University
Press, 2004. Con gran parte de su producciéon editada en espanol, su figura
también es clave en la construccion de puentes entre las tradiciones poscolo-
niales de Asia y las decoloniales de América Latina.

40 Patrick Wolfe, “Structure and Event: Settler Colonialism, Time and the

Question of Genocide”, en Dirk Moses (ed.), Empire, Colony, Genocide: Con-
quest, Occupation, and Subaltern Resistance in World History, Nueva York,
Berghahn Books, pp. 102-132. Es relevante aqui el trabajo seminal de Antonio
Carlos de Souza Lima sobre el “poder tutelar” (ver entrada en este volumen)
como forma de intervencion diferida y pacificada de las guerras de conquista,
particularmente en Brasil. Cfr. Antonio Carlos Souza Lima, Un gran cerco de
paz. Poder tutelar, indianidad y formacion del Estado en Brasil, México, CIE-
sAS, 2018 [1995]. Lena Jayyusi llega a conclusiones similares sobre Palestina
y las formulaciones de “repeticién acumulativa” de la violencia colonial que
interfiere en la percepcion sincrénica y diacronica de la temporalidad y que
excede los marcos temporales lineales para ser formulada histéricamente. Cfr.
Lena Jayyusi, “Repeticion, acumulacion y presencia. Las figuras relacionales
de la memoria palestina’, en Ahmad Saadi y Lila Abu-Lughod (eds). Nakba.
Palestina, 1948 y los reclamos de la memoria, Buenos Aires, CLACSO-CANAAN,
pp- 185-224.
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Michael Taussig estudi6 también de ese modo al pueblo hui-
toto y sus relaciones con el Estado moderno. Explicé que cuan-
do los pueblos estan sometidos a la conquista continua apelan a
los muertos y a los espectros, a su retorno en los relatos. Pero no
lo hacen reclamando una imaginacién temporal pre-moderna y
ciclica o una forma atévica incomprensible para nosotros:

Los “fragmentos inconexos” que subsisten en ellos no son testimonio de
la tenacidad de la tradicion, como podria sostener el historicista. Son, en
cambio, imagenes miticas que reflejan y condenan la apropiacion expe-
riencial de la historia de la conquista, en cuanto tal historia parece formar
analogias y correspondencias estructurales con las esperanzas y tribula-

ciones del presente.*

Para agregar luego que este tipo de apropiacion del pasado es
“anarquico y rebelde en su rechazo de la cronologia y de la exac-
titud histérica”# El tiempo poscolonial, entre anacrénico y des-

1 Michael Taussig, Chamanismo, colonialismo y el hombre salvaje, Bogo-

ta, Norma, 1997, p. 442. Podemos rastrear estas desobediencias en las nociones
de pachakuti (trastocamiento del orden, evento “repetido” de revuelta de los
contrarios) revisitadas ampliamente en el pensamiento descolonizador. Ver
Silvia Rivera Cusicanqui, Sociologia de la imagen. Miradas ch'ixi desde la histo-
ria andina, Buenos Aires, Tinta Limon, 2015, esp. pp. 230-281; Walter Mignolo,
“Colonialidad en grande. El tiempo y la diferencia colonial’, en Saurabh Dube,
Encantamiento del desencantamiento..., op. cit., pp. 73-104.

2 Ibid. El intelectual boliviano Javier Sanjinés también apela a esta nocién

cuando contrapone, como géneros, el ensayo a la historia. Rescata que so6lo se
ha visto el ensayo en la epopeya fundadora latinoamericana (Sarmiento, Marti,
etc.) y no a los que buscaron dotar de una imaginacién narrativa que ponderara
la memoria como ruina, como relato fragmentario que desafia la temporalidad
racional, secular y vacia de la Historia. “Opuesta a [la] perspectiva historicista,
el ensayo tal y como lo pienso debe necesariamente reinsertar la discontinui-
dad del pasado invisible en la larga duracion de la historia. Como experiencia
turbulenta del mundo empirico, el ensayo estd hoy mejor preparado para lidiar
con los problemas de comunidades activas, de comunidades ‘en movimiento,
que el gesto pretencioso de las épicas nacionales, las cuales, al olvidar las ex-
periencias asincronicas del otro, tienden a homogeneizar y alinear todo” (Javier
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obediente, apela a la restitucion como figura de la memoria his-
torica y amerita ser problematizado por la disciplina.

Al tomar como referencia desde Koselleck a Taussig, y desde
la filosofia de la historia alemana a la antropologia simbdlica,
quisiera dejar en claro este punto: la experiencia del tiempo pos-
colonial se sirve de narrativas que habilitan la heterogeneidad, la
repeticion y el anacronismo como formas legitimas de disputar
la temporalidad en tanto politica. La evidencia es contundente
para mostrar que, como planted Louis Mink en su discusion con
David Carr y Paul Ricceur,* hay una disociacion notable entre la
experiencia de individuos y colectividades sobre el tiempo, y el
tiempo de la historia como organizacion de relato. Es la expe-
riencia moderna y poscolonial del tiempo la que no es vacia ni
homogénea ni secuencial. En esa negacion, para asumir la pa-
rroquialidad de su nocién de tiempo, en negarse a reconocer su
inestable condicion de episteme, la historia evidencia su articu-
lacién ideoldgica con la soberania.

A MODO DE CIERRE

El presente, como punto de vista, encara un problema epistémi-
co de primer rango: en principio porque en el momento de gé-
nesis disciplinar fue pensado como un punto de valor, una “de-
seabilidad de lo real” en palabras de Hayden White. El tiempo y
el lugar encantado —Europa y su civilidad— hacian mimesis en
la enunciacién: en el siglo x1x, ningin presente era mas deseable
que ese, que enunciaba el nacimiento de la historia secular, acu-
mulativa, de progreso e irreversible. La anomalia latinoamerica-

Sanjinés, Embers of the past. Essays in times of decolonization, Durham, Duke
University Press, 2013, p. 21, énfasis mio).

#  Louise Mink, Historical Understanding, Ithaca, Cornell University
Press, 1987, pp. 56-60.
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na (o india o keniana) sélo debia ser reubicada, traccionada por
la historia. Las dos guerras mundiales fracturaron esa percep-
cion, indudablemente, pero no lograron romper la nocién teleo-
légica y reforzaron con una semantica variada la nocién de pro-
greso, a costa de ahondar mds la distancia entre bloques
histéricos y geogratias de tradicion (sociedades de historia y so-
ciedades de cultura).*

Ante esto, las temporalidades poscoloniales exigen una revision
en dos vias, por lo menos. La primera, una que reclame a la histo-
ria teorizarse como una escritura plural de la memoria, parroquia-
lizar el alcance de su nocién de tiempo y de archivo, tornar en ve-
rosimil su nocién de verdad, y entonces revisar su connivencia

“  La nocion de Estado fallido, tan recurrida en América Latina en dece-
nios recientes, es una muestra de la profunda conviccion eurocentrada de que
el tiempo del presente atin no nos cobija en estas latitudes. El “fallido” —que
se muestra como un desajuste empirico al modelo histérico de la democracia,
la ciudadania y la representaciéon— es un concepto flaco que refuerza cual-
quiera de las pedestres metaforas coloniales (la barbarie, la sala de espera, la
agonica instruccion del salvaje como tutela del minorizado, ver Poder tutelar
en este volumen). El artilugio epistémico de cierta ciencia politica no deja de
sorprender, porque en vez de localizar el fallido en el modelo, lo sitta en el ob-
jeto empirico: asi, América Latina sigue ocupando el lugar transicional en las
imaginaciones temporales (y no se asume que la imaginacién temporal lineal
tiene una contingente y parroquial acta de nacimiento que, ante todo, necesita
seguir siendo tinica). Fanon expuso con claridad que el problema de la “sala de
espera’ del imperialismo no es solamente ese “todavia no” para los colonizados
(todavia no tendran democracia, todavia no tendran riqueza generada): el pro-
blema mas agudo es que el presente funciona como un horizonte espacializado,
un punto de llegada extranjero que siempre queda un poco mds lejos y nunca
acontece. No hay nada fallido en las acciones de estatalidad contemporéneas
del sur global: la connivencia entre ciudadania, saqueo diferenciado, necropo-
litica, igualdad juridica, corporativismo de Estado y crimen organizado es el
modo necesario de existencia empirica de la gubernamentalidad para sostener
el patrén de acumulacion indefinida. El modelo de Estado hiperreal que vin-
cula democracia, republica, igualdad y justicia estd asentado en una geografia
colonial y en una temporalidad que es estructuralmente productora de diferen-
cias, jerarquias y exclusiones. Véase Ugo Mattei y Laura Nader, Saqueo. Cuando
el Estado de derecho es ilegal, Lima, Palestra, 2013.
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sémica con la colonialidad. La segunda, una que legitime, junto
con la reimaginacion de la historia, a las memorias desobedientes
de la conexidn, la anacronia y la repeticion. Las legitime en tanto
instancias epistémicas restituyentes que habilitan narrativas igual-
mente verosimiles —por politicamente significativas— de diferen-
cia, poder, exclusion, exterminio y sostén de la reexistencia.
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TRANSMODERNIDAD

JOSE GANDARILLA SALGADO

Antes de que, en el marco de la emergencia sanitaria por la
pandemia de covid-19, se alzaran muchas voces apuntando que
la debacle civilizatoria del capitalismo podria significar la crisis
del proyecto mismo de modernidad, hubo cierta bibliografia
que se trazo el objetivo de atender “la superacion” o el desafio
de posicionarse “mas alla de la modernidad”, pero lo hacian
aplanando una discusion que resguardaba muchos filos proble-
maticos. En efecto, colocaban en una misma ristra un conjunto
de postulados que se sintetizarian en proposiciones categoriales
que, sin embargo, partirian de posicionamientos epistemoldgi-
cos divergentes o incluso contrapuestos. Aquellos planteamien-
tos, aunque sus objetivos fueran loables (apegarse a una dispo-
sicion plural de conceptos para intentar asir la época por la que
atravesamos, recurrir a diversas perspectivas; remitir a la ante-
rior discusion sobre la posmodernidad, con la intencién genui-
na de sobreponerse a sus escollos), se enfrentaban ante un limi-
te intraspasable al disolver discrepancias que se revelan
significativas en los entramados que estan en la base de las teo-
rizaciones sobre la ultimodernidad (J. Bidet), la supramoderni-
dad (M. Augé), la hipermodernidad (G. Lipovetsky), la ultra-
modernidad (J. A. Marina), la altermodernidad (A. Negri-M.
Hardt) o la transmodernidad.

Esa exigencia de minuciosidad o de énfasis en la distincion
de particularidades asociadas a cada categoria es mas importan-

[343]
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te aun en el ultimo de los términos enlistados, toda vez que ahi
nos enfrentamos a un mismo concepto que, en los itinerarios de
su construccion, esta captando dos aspectos de lo real sustanti-
vamente diferentes, puesto que en uno de los casos, no puede, ni
se lo propone, soltar amarras con las posiciones eurocéntricas, y
ain mas, refuerza ese provincialismo al mirar ese proceso como
una realidad que ya esta aconteciendo, como dispositivos que ya
se han puesto en marcha y gobiernan el piso social en que discu-
rre nuestra existencia, se trataria de una estructura que operaria
a nivel macro y que se proyecta como el sistematico cierre hege-
liano de una totalidad (punto culmen de una dialéctica entre la
modernidad, como tesis, la posmodernidad, como antitesis, y la
transmodernidad, en cuanto sintesis global); la otra postura no
podria ser mas contrapuesta, toda vez que se integra a una for-
mulacién que, desde sus trabajos mas tempranos, aspira a cons-
truir una filosofia mas alla de esa ontologia y que apuesta al en-
foque epistemoldgico de la exterioridad: desde ese encuadre, la
categoria de Transmodernidad cumple otras exigencias, no sdlo
para visibilizar los discursos y pensamientos que se producen
desde el margen periférico respecto al espacio que ocupa el lu-
gar de centro en el sistema mundial vigente, sino que figura
como una instancia de reconstruccién ante los escombros deja-
dos por el resquebrajamiento del orden vigente (y que encuentra
su renovado sentido por ejecutarse desde aquello que ha sido
marginalizado, excluido y menospreciado por la légica domi-
nante).

Para resumir de un modo algo apretado la sustancial diferen-
cia que hemos ubicado, diremos que, en el primero de los casos,
tenemos una formulacion que, en el intento por llevar el registro
de los rasgos fenomenoldgicos que documenten el aparecimien-
to de entes o fenémenos transmodernos, sucumbe a una visiéon
intraparadigmatica al pensamiento filosofico occidental y, en el
segundo posicionamiento, nos encontramos ante un examen ya
no o6ntico sino ontolégico que, al colocar este nivel bajo el tamiz
epistémico de la exterioridad, se concentra en el pasaje transon-
tologico (quiza su momento mas complejo, pero también el de
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mas posibilidades heuristicas y de brotes creativos), se trataria
de un pensamiento filoséfico con disposicion extraparadigmati-
ca a la reflexion universal occidental.

Esta inicial acotacién quedard mas patente al tomar en cuen-
ta, en cada uno de dichos enfoques, la historia de su emergencia,
los episodios de su maduracion, y la genealogia conceptual a que
hacen referencia sus respectivos engranajes argumentativos. De
un lado, encontramos la formulacién de la filésofa espaiola
Rosa Maria Rodriguez Magda, que ya se encuentra avizorada
desde un inicial libro, publicado el afio de la caida del muro de
Berlin,' perspectiva que se profundiza en una obra siguiente, al
arranque de este milenio,” y que se celebra en un volumen con-
sagrado a sus planteamientos en una revista especializada,’ y al
dia de hoy ya se puede ubicar un libro reciente que, de manera
integral, intenta desplegar sus proposiciones (y ahonda en sus
desatinos),* del otro lado, tenemos la formulacién que ha elabo-
rado el fildsofo argentino-mexicano Enrique Dussel, que fue ini-
cialmente adelantada en su libro sobre la modernidad, de inicios
de los afos noventa, que alcanzé una gran difusion,’ y que luego
fue defendida en ciertos espacios en los que estaba germinando
el nuevo enfoque del llamado giro descolonizador del conoci-

! Rosa Maria Rodriguez Magda, La sonrisa de Saturno: Hacia una teoria
transmoderna, Barcelona, Anthropos, 1989.

? Rosa Maria Rodriguez Magda, Transmodernidad, Barcelona, Anthro-
pos, 2004.

* VV. AA,, “La condicién transmoderna: Rosa Marfa Rodriguez Magda’,
Anthropos. Cuadernos de cultura critica y conocimiento, nim. 241, 2013.

4 Mauricio Guzman Bracho, El malestar social en la transmodernidad.

Estructura y accion social en la sociedad de la incertidumbre, México, Bonilla
Artigas Editores, 2020.

> Enrique Dussel, 1492. El encubrimiento del otro. El origen del mito de la

modernidad, Bogota, Antropos, 1992. Cuya traduccion al aleman hacia mas expli-
citos sus propdsitos desde el titulo: Von der Erfindung Amerikas zur Entdeckung
des Anderen. Ein Projekt der Transmoderne, Dusseldorf, Patmos Verlag, 1993.
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miento® y que, en su caso, proyectaba sus ideas sobre la filosofia
de la liberacién hacia ambitos de discusion critica respecto al
pensiero debole posmoderno,” o en franca interlocucion con las
teorias del sistema mundial,® las cuestiones de la interculturali-
dad, el didlogo filosdfico Sur-Sur, y la critica a la nocién de las
modernidades multiples, al punto que hoy es el eje de muchos
de sus planteamientos renovadores del campo filosdfico,’ y se ha
constituido en la base desde la que otros autores y equipos de
trabajo impulsan proyectos de creacion intelectual con alto gra-
do de originalidad."

Un elemento que apunta a destacar un firme anclaje en cami-
no a configurar un mayor arraigo en el estatuto alcanzado por el
concepto, dentro del ambito internacional de la produccién filo-
sOfica, es la ya larga trayectoria labrada por un journal académico
de evaluacion entre pares, transmodernity: Journal of Peripheral
Cultural Production of the Luso-Hispanic World, publicado (pre-
dominantemente en idioma inglés) por la Universidad de Cali-
fornia campus Merced, que estd directamente asociada con esos
debates y que ya alcanza los 26 niimeros publicados, en nueve
volimenes, con una periodicidad asegurada desde 2011, fecha de
su lanzamiento, y un cuerpo editorial de amplio reconocimiento.

¢ Hacemos referencia al Seminario Internacional, desarrollado del 4 al 5

de diciembre de 1998, en Nueva York, convocado para discutir “Transmoder-
nity, Historical capitalism, and Coloniality: A Post-disciplinary Dialogue” en el
Centro Fernand Braudel de la Universidad Binghamton.

7 Enrique Dussel, Posmodernidad y transmodernidad. Didlogos con la fi-
losofia de Gianni Vattimo, México, Universidad Iberoamericana Golfo Centro,
1999.

8 Enrique Dussel, “Sistema-mundo y transmodernidad’, Hacia una filo-
sofia politica critica, Bilbao, Desclée de Brouwer, 2001, 387-407.

? Enrique Dussel, Filosofias del Sur. Descolonizacién y transmodernidad,
México, Akal, 2015; Enrique Dussel, Siete ensayos de filosofia de la liberacion.
Hacia una fundamentacién del giro decolonial, Madrid, Trotta, 2020.

12 Mabel Morafa (ed.), Sujeto, descolonizacién, transmodernidad. Debates
filosdficos latinoamericanos, Madrid, Vervuert, 2018.
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Pero hasta ahi las coincidencias, puesto que para los objeti-
vos de enlazar territorios del debate del poscolonialismo y la
de(s)colonialidad con las propuestas avanzadas en torno al con-
cepto de transmodernidad debemos de referirnos, desde aqui, a
los planteamientos que tienen por base las ideas filosoficas de
Dussel" o que se han entablado (en varios idiomas del debate fi-
loséfico internacional) en interlocucion con esas proposiciones.
Las cuales, por cierto, se vienen desarrollando desde varios pun-
tos del globo y con impacto no sélo entre las comunidades aca-
démicas, sino con arraigo entre activistas y militantes.

LA TRANSMODERNIDAD EN EL PROYECTO
DE IR MAS ALLA DE LA MODERNIDAD

La interpretacion presente de aquel hecho
pasado tiene consecuencias para el futuro
ENRIQUE DUSSEL, 1988: 34

La categoria de la que aqui nos ocupamos surge del debate que
Dussel intenta proponer en las conferencias que ofrecid en Frank-
furt, en 1992, y que estaban expresando un momento de madura-
cién de su pensamiento, esas lecciones dan cuerpo a la interpela-
cién que estd intentando hacer al claustro académico alemén
(como representativo del pensamiento eurocéntrico occidental) y
que ha de prolongarse por el resto del decenio en dos de sus inter-

" De hecho, para las cuestiones relacionadas con el poscolonialismo y la
de(s)colonialidad, la nocién de transmodernidad pareciera encontrar una ma-
yor vecindad con proposiciones conceptuales que se atan al potente uso del pre-
fijo trans, con lo cual resultaria factible encontrar afinidades y didlogos posibles
con lo que enuncian las categorias de transculturacién (Ortiz y Coronil), trans-
versalidad (Guattari-Solnit), transepistemoldgico (Gonzalez Casanova), estu-
dios transatldnticos (Ileana Rodriguez) y analisis transarreales (Ottmar Ette).
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locutores principales: la teoria critica frankfurtiana, en su prime-
ra generacion, y la ética del discurso y la comunicacion.

Su intervencion sobre el problema de la modernidad abundaba,
en primer lugar, en la critica al inherente eurocentrismo de la
tesis ogormaniana sobre la “invencion” del ser asidtico de Amé-
rica, “[e]s el modo como ‘desaparecid’ el Otro, el ‘indio;, no fue
descubierto como Otro, sino como ‘lo mismo’ ya conocido (el
asidtico) y sélo re-conocido (negado entonces como Otro):
‘en-cubierto™ En segundo lugar, recuperaba algunos elementos
de lo ya adelantado en el marco de los debates que precedieron y
se anteponian a la idea de una denominada “conmemoracién”
por el Quinto Centenario de 1492, que se desarrollaban, en va-
rias publicaciones, entre ellas en la revista mexicana Cuadernos
Americanos, y en suplementos de periédicos nacionales como EI
Biitho de El Dia, o La Jornada Semanal del diario La Jornada. En
aquellas polémicas Dussel, que habia iniciado con entusiasmo
desde hacia un lustro su estudio pormenorizado de la obra de
Marx, sostenia que no se trataba de un encuentro, sino de un
enfrentamiento, en el sentido antropoldgico y bélico del térmi-
no, derivado de “una relacion ‘militar’ de conquistador-conquis-
tado”.

Los originarios moradores de estas tierras reciben en extra-
fieidad la novedosa presencia del intruso, albergandole en la
constitucion material y simbolica de la experiencia de mundo
por ellos conocida, acomodan ese arribo en el registro de augu-
rios que le preceden, como una sefal, definitoria, anuncio de un
cierre de ciclo, de acabamiento de su mundo; por su parte, los
recién llegados, en su agresiva intromision, y hasta la accidenta-
lidad mayor de la derrota que infringen (acomodando sus pre-
tensiones al orden de contradicciones preexistentes, atando o
desatando alianzas segun sus propositos y rigiendo su actuar en
una retérica de muchas promesas y de aiin mas traiciones), los
aventureros recién llegados captan las cosas del otro y al otro

2 Enrique Dussel, 1492. El encubrimiento del otro..., op. cit., pp. 46-47.
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mismo en el horizonte de sentido del mundo europeo, los po-
bladores originarios son, pues, entendidos como objetos de do-
minio, como un mundo de cosas integrables a los apetitos, la
codicia y el deseo del conquistador, con lo que éste se erigia al
rango de persona con poder, sujeto que de ser hidalgo (“hijo de
alguien”, gente con pretensiones, pero venida a menos), ha de
emerger como conquistador pleno de fortuna, en simultdneo al
modo en que el mundo (u orbe) indiano parece estar resquebra-
jandose; sin hundirse por completo.

Dicho acontecimiento significé desde una de las partes la ac-
cion de afrentar, de humillar, de agraviar, de ahi que, con base en
el testimonio y la filosofia lascasiana, Dussel ubicara en “la glo-
riosa” conquista “el acto ético mas perverso en la historia de
nuestro continente, porque fue el mal originario y la opresién
estructural que la historia nos legdé de maneras distintas hasta el
presente”.” En desagravio a ese hecho historico, con reminiscen-
cias que pesan hasta en la situacion actual, lo que corresponde-
ria, segun Dussel, seria proceder a un desencubrimiento de los
contenidos civilizatorios que habrian sido avasallados como
efecto de los procesos de esa invasion y conquista (para el mora-
dor originario fue un proceso de arrebato a su riqueza, de impo-
sicién de tributos y, cuando las hubo, de pagos y remuneracio-
nes miserables a la poblacion explotada; tanto al indio como al
africano transterrado se les reservo la condicion de esclavo en la
mina o en la plantacidn, o el trabajo forzado en la mita, la enco-
mienda y otros obrajes).

El alegato del filésofo se coloca, desde luego, del lado del po-
bre que ha sido victimado, misma figura de sujeto que compar-
tian, segin su opinidn, la teologia de la liberaciéon y el marxismo.
Lo primero a desencubrir, lo primero a no olvidar es que “los ta-
les vencidos no fueron derrotados”; al cumplirse los cinco siglos
de ese suceso, Dussel senala que la resistencia, en las rebeliones

* Enrique Dussel, “Otra vision del descubrimiento. El camino hacia un des-
agravio histérico’, Cuadernos Americanos, Nueva época, vol. 3, num. 9, 1988, p. 38.
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indigenas, no so6lo habria persistido, sino que, en la realidad, se-
guia aconteciendo y expresaba la emergencia de ese sujeto en el
que encarna el proyecto de, por fin, alcanzar la liberacion. Al mi-
rar el proceso desde ese lado de la historia (desde el margen peri-
férico, antes no considerado en el horizonte del viejo mundo, y
desde las gentes y pueblos puestos en la condiciéon de dominados,
en la historia planetaria que ahora se ha completado), Dussel
procede a una hermenéutica “desde la ‘otra-cara’ de la Moderni-
dad™* que corresponde, en sus conferencias de 1992, a un proce-
dimiento analdgico a como Bartolomé de Las Casas ha hecho
para colocarse desde un momento “trans-sistematico: desde la
alteridad creadora™ que, metodoldgicamente significa colocarse
desde una cierta exterioridad, desde un afuera epistemolégico.

DIALECTICA DE LO MODERNO Y ANALECTICA
DE LO TRANSMODERNO

hablar ... de “Trans”-modernidad exigird una nueva inter-
pretacion de todo el fendmeno de la Modernidad
ENRIQUE DUSSEL, 2001

En efecto, Dussel parte de criticar la definicion intraeuropea, au-
torreferente de la Modernidad, por cuyo relato, el nuevo arreglo
social habria comenzado en el Renacimiento, habria atravesado
procesos como la Reforma, la construccion de los Estados (ab-
solutistas), la revolucion cientifica y tendria su punto culminan-
te en el proceso de la Aufklirung; en esa concepcion, como dice
Dussel, “autocentrada, eurocéntrica... la ‘particularidad’ euro-

" Enrique Dussel, 1492. El encubrimiento del otro..., op. cit., p. 64.

5 Ibid., p. 113.



TRANSMODERNIDAD 351

pea se identifica con la ‘universalidad’ mundial sin tener con-
ciencia de dicho pasaje”'c Ese planteamiento que se pertrecha y
defiende como resultado de la Razén y de sus argucias, descansa
en varios mitos, en primer lugar, en el mito mismo de sus orige-
nes, en segundo lugar, en la pretension emancipadora de ser re-
sultado o producto consumado de la racionalidad (como supe-
racion de la autoculpabilidad kantiana por la obediencia a una
ajena tutela, por parte de aquellas gentes que subsisten bajo ca-
rencia de autonomia), cuando, por el contrario, la modernidad
se fragud en la irracionalidad de la violencia sacrificial del mito
moderno, y no podria ser de otro modo porque la comarca que
se coloca en la ctspide de los procesos inaugurados en 1492 ha
de erigir su dominio al operar su salto (civilizatorio) desde una
condicién periférica, como Europa latina ante el asedio musul-
man del sistema antiguo afro-asiatico-mediterraneo, a su inédita
condicion que la establecera como centro del nuevo siste-
ma-mundo,” cuyo punto mas dinamico pasa a ser el mar océano
recientemente abierto a la aventura ultramarina y, con ello, la
légica fundante de sus procesos constitutivos (capitalismo, colo-
nialismo, racismo) se configuraron en los ejes estructurados por
la triangulacion atléntica, ese calamitoso tridngulo de la muerte
como lo llegé a calificar Dussel en su ya clésico libro.

La Europa occidental ancla su proyecto de modernidad, cuyo
espacio-tiempo inaugural es Ameérica, a la negacion del Otroy a
obligarle a esas comarcas del mundo a emprender procesos de
modernizacion, dichos margenes periféricos, al ser sometidos o
autosometerse a tales iniciativas, que no son sino reproduccioén
de lo mismo europeo, calco o copia o, a lo sumo, actualizacion
de las tendencias que guian desde el vértice la figura piramidal

16 Ibid., p. 52.

7Y en eso consiste una de las nuevas hipoétesis de trabajo fuertes del pro-

yecto filosofico de Dussel: “«Centralidad» del mercado mundial y Modernidad
no son fendmenos sincrénicos. La Europa moderna llega a ser «centro» después
de ser «<moderna»”. Enrique Dussel, Enrique, Filosofias del Sur ..., op. cit., p. 281.
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moderna; bajo ese patrdn las zonas periféricas sucumben a una
falacia desarrollista.

La Europa occidental nordatlantica, zona y estandarte del pro-
yecto global emergente, ha atravesado en esta nueva época del
mundo (una historia de ya mas de medio milenio) una fase de
modernidad temprana en que pudo periferizar a las otras dos
puntas de ese nuevo triangulo de interconexion global (América
y Africa), y con base en los recursos succionados a esas masas
continentales, y a la laboriosidad de sus gentes, preparo las bases
internas o enddgenas para adquirir la fuerza suficiente para des-
plazar al Oriente de la condicién de eje primordial o centro de
una historia, ahora si, definitivamente planetaria; esto dltimo
acontecié en una coyuntura que, combinando varios procesos,
dio arranque al siglo x1x histérico.

Ante esa larga configuracion de la historia, la que echa raices
en las légicas eurocentradas para su despliegue, Dussel sosten-
drd la “razén del Otro”, lo que ha de expresarse en una giganto-
maquia categorial entre dos horizontes de comprension, de un
lado, el de la modernidad eurocéntrica (constitutivamente am-
biguo, pues en su nucleo racional promete alcanzar la emancipa-
cion de los seres humanos pero en sus practicas se entrega, con
frenesi, a una mitica cultura de la violencia sacrificial sobre el
Otro) y desde el lado opuesto, una modernidad subsumida en
un horizonte mundial.

En esa figura que opone dos extremos argumentativos, el
hasta ahora hegemdnico, eurocéntrico, y el que se propone la
critica al eurocentrismo, de una descolonizacion de las catego-
rias del conocimiento y de las mismas epistemologias, Dussel
asume esa pugna como la de un desplazamiento, que yendo
desde el constructo fragmentario del proyecto europeo occi-
dental (que se arrogé la representacion de la universalidad) nos
conduzca hacia una genuina mundialidad, la del proyecto
Trans-moderno. Proceso largo y sinuoso de las diversas cultu-
ras o complejos civilizatorios, desde el uni-versal abstracto a la
pluri-versalidad concreta, que ha de ser (metaféricamente en-
tendido) como el pasaje por el desierto, para romper las cadenas



TRANSMODERNIDAD 353

de la esclavitud ante el dominio imperial egipcio, en el mundo
antiguo.

Nuestro filosofo, al hablar desde este posicionamiento, confie-
re al concepto de transmodernidad varios significados que se han
ido aclarando y especificando paulatinamente. Asi, en la obra de
1992, de plantear, primero, una encomienda titubeante que aspira
a dotar a la modernidad de aquello que es incapaz de cumplir, y
de ese modo llenar o cubrir sus aporias, al sostener que “la ‘reali-
zacion plena’ del concepto de Modernidad exigira su ‘superacion’
(proyecto que denominaremos de “Trans-Modernidad’ o de la in-
clusion de la Alteridad negada)”;** ya en esa misma obra, en otros
pasajes, vuelca un cometido que es mas consistente:

se trata de una “Trans-Modernidad’ como proyecto mundial de liberacién
[...] donde la Alteridad, que era co-esencial de la Modernidad, se realice
igualmente. La ‘realizacion’ de la Modernidad no se efectda en un pasaje
de la potencia (de la Modernidad) al acto de la Misma (la Modernidad
europea). La ‘realizacion’ serfa ahora el pasaje trascendente, donde la Mo-
dernidad y su Alteridad negada (las victimas), se co-realizaran por mutua
fecundidad creadora.

El proyecto transmoderno es una co-realizacion de lo imposible para la
sola Modernidad; es decir, es co-realizacién de solidaridad, que hemos
llamado analéctica [...] no por pura negacion, sino por subsuncion desde
la Alteridad.”

En una sola particula de la proposicion (el desde donde) se pone
en juego el punto arquimédico de la critica, no una modernidad
cuyo significado es el de una universalidad univoca, que no es sino
finalmente la imposicion violenta sobre el Otro de la razén parti-
cular de la Europa occidental, en su hybris por desatar, hasta sus

'8 Enrique Dussel, 1492. El encubrimiento del otro..., op. cit., pp. 105-106.

19 Ibid., pp. 247-248.
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ultimas consecuencias, la totalizacion civilizatoria de su proyecto a
todos y cada uno de los ambitos de las practicas sociales y las rela-
ciones intersubjetivas; en eso consiste la dialéctica (avasalladora y
destructiva) de la modernidad, y la inherente ruta que le ha confi-
gurado un dinamismo tan complejo y multidimensional que le ha
orillado a enhebrar el nudo ciego de una inescapable crisis.

Incapaz, la modernidad (tal cual hasta ahora la hemos conoci-
do), de separarse de esa disposicion ontologica, correspondiente
a su Ser cada vez mas perfeccionado, a cinco siglos de la conquis-
ta, colonizacion y racializacion (pilares fundantes de esa moder-
nidad/colonialidad), la meditacién dusseliana va dirigida a ope-
rar una torsién mas al magma heuristico de la exterioridad, con
lo cual la filosofia de la liberacion (y su correspondiente proceder
metddico de la analéctica) se abre hacia otros horizontes, ut6pi-
cos, en direccion a situarnos intelectiva y proyectivamente mds
alld de la modernidad, hacia

su real superacion (como Subsuntion y no meramente como Aufhebung
hegeliana) [... que] es subsuncion de su cardcter emancipador racional
europeo trascendido como proyecto mundial de liberacion de su Alteridad
negada: la «Trans-Modernidad» (como nuevo proyecto de liberacién poli-

tico, economico, ecoldgico, erdtico, pedagdgico, religioso, etc.).?

Esto no significa que se pliegue a una propuesta meramente
culturalista, que no rifia el ambito de las relaciones sociales mate-
riales en que se produce y reproduce la vida: lo alcanzado en el
analisis de Marx leido desde Levinas significa, en el ambito eco-
némico-material, colocarse en el plano de la competencia por la
produccién de valor y extraccion de plusvalor, espacio, dentro
del mercado mundial, en que al capital global nacional periférico
le corresponde la funcién de transferir valor, y compensar esas
pérdidas con una mayor explotacién, dominacién y apropiacion
del trabajo vivo, de las personas pobres y victimadas en diversas

2 Ibid., p. 248.
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formas. Este entendimiento de la légica sistémica, ha llevado a
Dussel desde sus propuestas mas tempranas, en las que el proyec-
to (latinoamericano) de liberacién sustenta una oposicion a la
totalidad dominante desde el impetu vivificante de la cultura po-
pular, hasta las nuevas formulaciones en que la filosofia de la li-
beracién amplia sus alcances para encaminarse al proyecto de la
nueva edad del mundo, entendida como Transmodernidad, de
ahi que el nivel o ambito practico-politico reaparezca “como ac-
ciéon que supera el capitalismo y la modernidad en un tipo
trans-moderno de civilizacion ecolégica, de democracia popular
y de justicia econémica”?!

PLURI-VERSALIDAD ANALOGICA DE LA TRANSMODERNIDAD

Descolonizando sus interpretaciones, sus epistemes, sus
tecnologias, sus proyectos en todos los niveles o campos
(superando el patriarcalismo, mds alld del racismo blanco,
del suicidio ecoldgico, de una interpretacion secularista y
meramente cuantitativa de la naturaleza...) siendo procesos
con distincién analdgica, es decir, distintos no univocos.
ENRIQUE DUSSEL, 2020:

En la dimensién cultural, la nocién de transmodernidad procu-

ra una inversion de la empresa civilizatoria realmente existente

que afincé a la modernidad como nueva época del mundo, pero

que sucumbid al eurocentrismo, puesto que la afirmacion y ex-

pansion de la cultura occidental acontecié como “el paso de la

particularidad a la universalidad sin novedad ni fecundacién de
,

alteridad alguna”> Si ello se extrae con relacion a las discusiones
sobre la modernidad temprana y el rise of the West (ascenso de

21

Ibid., p. 209.
2 Ibid., p. 46.
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Occidente) no menos importante es lo que se obtiene de las dis-
cusiones en que Dussel participd poco antes del fin del milenio,
algunas de las cuales, al concentrar su atencion en los procesos
de la modernidad madura, apuntaron a la cuestion del decline of
the Orient (declive de Oriente), con lo que se abrié para la filoso-
fia de la liberacion una tarea importante en la discusion sobre el
lugar y papel de China dentro del sistema-mundo moderno/co-
lonial.

De esa discusion sobre la periodizacion o identificacion de
etapas dentro de la Era de la Modernidad surgiran dos cuestio-
nes disputadas de indole historiografico, las atinentes al sentido
y proyeccion historica, por un lado, del siglo xv1 histérico y la mo-
dernidad temprana y, por el otro, del siglo x1x histérico y la moder-
nidad madura. Dussel extraerd de ello una conclusién interesan-
te, el dominio de la cultura occidental de la Europa nordatlantica
es menos ostentoso de lo que se crefa: acontece, es cierto, bajo el
amparo de una conquista interminable (como diria Noam
Chomsky), pero no se ha impuesto con la centralidad europea
por mas de la mitad de un milenio; el lugar de Oriente y de la
China hay que reponerlo (como invitaba a hacerlo André Gun-
der Frank, por esos mismos afos) y con ello el de todas las otras
expresiones que habrian sido relegadas con el avance del come-
tido universalizante de Occidente.

El pulmon oriental del mundo habria sido plenamente domi-
nante en los circuitos del mercado mundial in toto hasta el tiem-
po en que Hegel redacta su Filosofia del derecho (1821), si no es
que hasta el momento en que Marx y Engels redactan EI mani-
fiesto comunista y que por ello llegan a sustentar que, por fin,
“los precios baratos de sus mercancias... [de la ya industriosa
Europa, encabezada por el capitalismo inglés] son la artilleria
pesada con la que se derrumban murallas chinas”>

Simétrico al elevamiento de la Europa nordatlantica, con el

#  Karl Marx y Friedrich Engels, El manifiesto comunista, Buenos Aires,
Herramienta, nueva traduccion por Miguel Vedda.
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proceso en que nace la modernidad madura (instante histérico
que ya se anunciaba entre los diagnosticos que ofrecen Adam
Smith, en su Investigacion sobre la naturaleza y causa de la rique-
za de las naciones, 1776,y el Hegel de las Lecciones sobre la filoso-
fia de la historia universal, expuestas poco antes de 1830), se dan
los procesos de relegamiento o desfiguracion de los otros ntcleos
civilizatorios: Oriente, el Indostan, Europa del Sur, Africa, Amé-
rica Latina y el Caribe. Expulsados de la escena por la moderni-
dad europea, capitalista, colonial, racista, sera desde esos puntos
y entramados culturales desde los que se insuflen los contenidos
que nutran la savia de la trans-modernidad.

El dominio indisputado de la modernidad madura, que co-
menzd con el siglo x1x histérico, fundamenté una figura del Oc-
cidente como coloso indisputado que se armé de las piezas inte-
gradas en el despliegue progresivo de procesos de totalizacion en
cada uno de los campos practicos, en los cuales se fue imponien-
do una determinada univocidad o monocultura (como prefiere
decirle Boaventura de Sousa Santos). El econdmico bajo el orden
capitalista y el maquinismo industrial, el politico bajo la geocul-
tura del liberalismo y su democracia representativa e instrumen-
tal, en la cuestion del género con el predominio del patriarcado y
su cultura del cuerpo sexuado, en un patrén jerarquico para el
trato con la alteridad, bajo un racismo persistente, de relacion
avasallante con la naturaleza por una hybris extractivista en la era
del capital f6sil (como lo vienen argumentando Andreas Malm y
Jason W. Moore), de relacion entre las culturas con un horizonte
limitado que no da lugar al reconocimiento de las diferencias y
las sacrifica por una homogeneizacion de los codigos europeistas.

La modernidad madura es la configuracién civilizatoria de
esa dialéctica omniabarcadora y progresiva, una totalidad irre-
frenable de totalidades, de entera desmesura cuyo resultado no
podria ser otro que la multidimensional crisis civilizatoria que
hoy vivimos, una verdadera amenaza para la humanidad en su
conjunto y para toda la vida en la tierra. La tendencia que se im-
puso fue avizorada por Marx, cuando referia aquello de que “el
limite del capital es el capital mismo”.
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Ante el predominio de un mundo que se rige por esa dialéc-
tica de la modernidad madura, cuyo esquema de superacion es
el de la ampliacion de la crisis, de la fractura metabdlica y el
hundimiento humano, el planteamiento de la transmodernidad
pasara a defender, con mds énfasis, como ya lo hacia en su deba-
te con los posmodernos (y con aquellos que defienden la nocién
de una modernidad alternativa o la apuesta por las modernida-
des multiples) la necesidad de pensar en alternativas a la moder-
nidad, en su asociacion con los procesos de racializacion, colo-
nizacion y engenerizacion.

La nocion de transmodernidad parece haber encontrado su
mejor acomodo y su momento preciso hoy que se sostiene que
estamos ante el comienzo del siglo xx1 histérico y ante una
transformacion en ciernes, la de la transicion analéctica y las
configuraciones analdgicas. Bajo este horizonte posible, la nue-
va edad historica de la transmodernidad postula un anclaje cri-
tico (un sustrato cultural reconstructivo, no incontaminado o
autarquico, pero tampoco aniquilado por la hybris moderna) en
cada uno de los horizontes comprensivos de los campos practi-
cos; lo que clarifica el ambito desde el que la filosofia dusseliana
impulsa su critica: la exterioridad en ontologia, el trabajo vivo
en la critica de la economia politica, la plebs en la articulacién
estratégica, la hiperpotencia en filosofia politica, la pluri-versa-
lidad analégica en el didlogo intercultural, el cristianismo me-
sianico (o de liberacion, como diria Michael Lowy) en la histo-
ria ecuménica de las religiones, y la semejanza analdgica en las
categorias criticas de la politica constructiva de la liberacion.
Por ello, nuestro autor, en uno de sus trabajos mas recientes,
afirma:

La convergencia hacia una nueva civilizacion en una Edad del mundo trans-
moderna exige tener bien claro el significado de una cultura mundial pluri-
versal, que no intente la univocidad de la mera globalizacion de la Moderni-
dad transnacionalizada presente, sino una cultura que pueda articular todas
las culturas existentes en la semejanza, y la solidaria mutua construccion

pacifica de la humanidad que ird subsumiendo los otros distintos aspectos
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mas importantes y valiosos de las culturas regionales, sin necesidad de ani-
quilarlas al imponerles la identidad de una cultura dominadora del mundo.*
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